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RESUMO

TORMA, A. D. S. Sublimaciio e Modelo de Liberdade: Debates Adornianos. 2024. p. 244.
Tese (Doutorado) — Programa de Pds Graduacao em Filosofia Instituto de Ciéncias Humanas da

Universidade de Brasilia, Brasilia, 2024.

A presente tese busca compreender como o conceito de sublimagdo pode elucidar o modelo de
liberdade, através da exposi¢do de debates que autores travaram com Adorno, direta ou
indiretamente. Assim, verificamos em nossa pesquisa em que medida uma teoria da
sublimagdo, por meio do modelo de liberdade em Adorno, poderia dar conta da mediagao entre
a dimensao sociocultural e a dimensdo da vida intrapsiquica. No primeiro capitulo, tratamos da
aproximacao historica da primeira geracdo da Teoria Critica - principalmente Adorno, ao lado
de Horkheimer e Marcuse -, ao elemento conceitual da sublimacdo. No segundo capitulo,
voltamos-nos para a historia do conceito de sublimacdo, tendo como objetivo visualizar
possiveis desdobramentos entre Freud e Adorno. No terceiro capitulo, dedicamo-nos ao debate,
ou a falta de debate, entre Marcuse ¢ Adorno sobre o tema. Durante sua producdo teorica,
Adorno manteve um didlogo vivido com Marcuse sobre os temas de investigacdo do Instituto
de Pesquisa Social e se refere a sublimagdo em momentos decisivos de sua critica da cultura,
mas ha uma evidente lacuna quando se trata da proposta de Marcuse acerca da “sublimagao
nao-repressiva”’. Diante dessa falta, pensamos nas articulagcdes possiveis entre Marcuse e
Adorno em vista de um conceito modificado de sublimagdo. No quarto capitulo, expomos a
conexao entre o modelo de liberdade em Adorno e o conceito de sublimagdo, esclarecendo sua
reavaliagdo do conceito de sujeito, o que significa pensar em “modelos”, o sentido do primado
do conteudo material e objetivo da experiéncia e depois desdobrando o modelo adorniano de
liberdade através da metacritica da razdo pratica. Diante do debate com Marcuse, vimos que a
especulagdo utdpica esteve constantemente presente e que Adorno parecia ndo ter deixado claro
sua aposta Sendo assim, dedicamos uma secdo a investigar a relagdo entre sublimagao e utopia
a luz do debate entre Ernst Bloch e Adorno. Como forma de excurso, percorremos um tracado
que encaminha reflexdes possiveis sobre um conceito de integracao psiquica pds-convencional,
através do que pensamos ser imprescindivel a mediag¢do da sublimagdo, no ambito da discussdo

de um modelo de liberdade.

Palavras-Chave: Teoria Critica, Psicanalise, Dialética, Adorno, Sublimagao.



ABSTRACT

This thesis seeks to understand how the concept of sublimation can elucidate the model of
freedom, through the presentation of debates that authors have had with Adorno, directly or
indirectly. Thus, in our research we verify to what extent a theory of sublimation, through
Adorno's model of freedom, could account for the mediation between the sociocultural
dimension and the dimension of intrapsychic life. In the first chapter, we deal with the
historical approach of the first generation of Critical Theory - mainly Adorno, alongside
Horkheimer and Marcuse -, to the conceptual element of sublimation. In the second chapter, we
turn to the history of the concept of sublimation, aiming to visualize possible developments
between Freud and Adorno. In the third chapter, we dedicate ourselves to the debate (or the
absence of it) between Marcuse and Adorno on the subject. During his theoretical production,
Adorno maintained a lively dialogue with Marcuse on the research topics of the Institute for
Social Research and refers to sublimation at decisive moments in his critique of culture, but
there is an evident gap when it comes to Marcuse’s proposal regarding “non-repressive
sublimation”. Given this lack, we consider the possible articulations between Marcuse and
Adorno in view of a modified concept of sublimation. In the fourth chapter, we expose the
connection between Adorno’s model of freedom and the concept of sublimation, clarifying his
reevaluation of the concept of subject, what it means to think through “models”, the meaning of
the primacy of the material and objective content of experience and then unfolding Adorno’s
model of freedom through the metacriticism of practical reason. In the debate with Marcuse, we
saw that utopian speculation was constantly present and that Adorno seemed not to have made
his bet clear. Therefore, we dedicate a section to investigate the relationship between
sublimation and utopia in the light of the debate between Ernst Bloch and Adorno. As a form of
excursion, we follow a path that leads to possible reflections on a concept of post-conventional
psychic integration, through which we believe the mediation of sublimation to be essential,

within the scope of the discussion of a model of freedom.

Keywords: Critical Theory, Psychoanalysis, Dialectics, Adorno, Sublimation.



Sumario

Nota ao Leitor 9
Introducio: apresentacio do problema 10
1) Aproximacio histérica da Teoria Critica ao elemento da sublimacao 12
1.1) A jungdo de Freud a Marx: precursores da sublimagdo como critica 13
1.2) A sublimagao como elemento da critica sociocultural dos frankfurteanos 18
2) Sublimacao: historia do conceito entre Freud e Adorno 25
2.1) A (falta de uma) teoria da sublimagdao em Freud e suas consequéncias para a dialética
adorniana 25
2.1.1) Esbogo de uma teoria da sublimagao em Freud 25
2.1.2) O conceito de sublimagdo na literatura psicanalitica 35
2.1.3) A relagdo da sublimagdo com o sexual e o ndo-sexual 38
2.1.3.1) A pulsdao como conceito-limite 38
2.1.3.2) Dualismo entre autoconservagao e sexualidade 42
2.1.3.3) A teoria do apoio e a subversao dos vetores dos destinos pulsionais 49
2.1.3.4) A teoria da seducdo e a nogao de apoio 57
2.1.3.5) A pulsdo de saber e a dominacao 67
2.1.3.6) A sublimagdo como neo-génese da sexualidade 72
2.1.4) A sublimacao na origem da cultura e das atividades socialmente valorizadas 79
2.2) Relacao de Adorno com a psicanalise e com o conceito de sublimacao 97
3) (A falta de) Debate entre Marcuse e Adorno sobre a sublimacao 119
3.1) A Sublimagdo Nao-Repressiva em Marcuse 120
3.1.1) Os limites histéricos do principio de realidade vigente: a hipétese de uma
civilizagdo nao-repressiva 122
3.1.2) Forgas psiquicas livres do principio de realidade: a atividade cognitiva da fantasia
127
3.1.3) A transformagao da sexualidade em Eros: o conceito de sublimacao
nao-repressiva 130
3.2) Articulagdes possiveis do conceito de sublimagao entre Marcuse e Adorno 133
4) Modelo de Liberdade e Sublima¢io em Adorno 138
4.1) Reavaliagao do conceito de sujeito: critica a identidade 140
4.1.1) Pensar em “modelos” 147
4.1.2) A primazia do conteudo material da experiéncia: a sublimacao entre o corpo € o
espirito 155
4.2) Liberdade e sublimagao: debate adorniano entre Kant e Freud 173
4.2.1) Liberdade “acima” da causalidade natural 174
4.2.2) A espontaneidade intramental do idealismo kantiano 186
4.2.3) O estado de liberdade e o estado falso 198
4.3) Sublimagao e Utopia: debate entre Adorno e Bloch 205
4.3.1) Sublimag¢ao em Bloch e o imaginario utdopico moderno 207



4.3.2) Aspiragdes do passado reunidas em torno da figura de uma promessa

nao-cumprida 210

4.3.3) O imaginario utopico a partir de prefiguragdes sociais do futuro ou da critica

do presente 219
5) Excurso: Integracgao psiquica pés-convencional e sublimacio auténtica 222
Consideracoes finais 235
Referéncias Bibliograficas 239



Nota ao Leitor

Os capitulos foram organizados em secdes e subsecdes, que serdo mencionadas no texto
apenas com a referéncia de sua numeragao entre paréntesis. Exemplo: Como vimos (4.2.3).

As citacdes de obras em lingua estrangeira, que ainda ndo tém tradugdo em portugués,
foram traduzidas por nos.

Nas citagdes recuadas, as expressdes em lingua estrangeira ou adendos nossos estarao
entre colchetes [Trieb], quando ocorrerem no texto, estarao entre paréntesis (7rieb). Os grifos
textuais em itdlico serdo indicados pontualmente.

As traducgdes em portugués da obra de Freud foram cotejadas, no intuito de utilizarmos
a melhor solucdo em cada caso. Ainda assim, consideramos indicar em alemao as ocorréncias
de conceitos importantes para a exposi¢ao - o que também se aplica aos outros autores. De
resto, esperamos ter discorrido suficientemente no proprio corpo da tese, ou em notas, sobre 0s

conceitos em destaque.



Introducao: apresentacio do problema

E possivel perceber nas ultimas décadas um crescente interesse no debate sobre a
relacdo entre a Teoria Critica e a Psicandlise, sobretudo por via da recuperagdo de uma série de
pressupostos teoricos considerados ultrapassados a partir da critica realizada pela segunda
geracdo a primeira geragdo dos frankfurteanos. Um dos responsaveis por levantar essa
discussdo, Joel Whitebook, procurou mostrar, desde a sua tese Perversion and Utopia (1995),
como a psicandlise freudiana se vincula ao movimento de reapropriagdo das posi¢des de
Adorno, a exemplo de sua reavaliacdo do conceito de sujeito, por via da suspeita no que
concerne ao conceito tradicional de sintese. Por sua vez, a suspeita de Freud acerca da sintese
ou da psicossintese que deveria acontecer apds a andlise da vida psiquica do paciente,
praticamente uma vivissec¢ao, que dividiria suas partes e tracaria suas origens, predominou em
suas obras pré-estruturais, antes da concepgdo das instancias psiquicas. Seria objetavel que a
arqueologia freudiana do sujeito, com a analise de seus componentes genéticos, pudesse dar
conta da dimensdo sociocultural, propria a investigagdo dos campos da antropologia ou da
sociologia, dimensdo que segue uma légica propria e diferente do que se observa na vida
intrapsiquica - um aprendizado que tivemos desde a dialética hegeliana. Tendo isso em vista,
vamos verificar em nossa pesquisa em que medida uma teoria da sublimacao, por meio do
modelo de liberdade em Adorno, poderia dar conta da mediagdo entre essas duas dimensoes.

No primeiro capitulo, abordaremos a aproximagdo histérica da primeira geracdo da
Teoria Critica - principalmente Adorno, ao lado de Horkheimer e Marcuse -, ao elemento
conceitual da sublimag¢do. Veremos como o contexto historico do inicio do século XX
proporcionou a jungdo da psicandlise freudiana ao marxismo e como alguns precursores ja
visualizavam o potencial do conceito de sublimacdo como critica social (1.1). Em seguida,
como relacdo da primeira geragdo da Teoria Critica com a psicanalise ndo era apenas de
interagdo em um contexto comum de discussdo, mas era at¢é mesmo institucional.
Perceberemos, assim, de que maneira a sublimagdo ¢ operacionalizada na critica sociocultural
dos frankfurteanos (1.2).

No segundo capitulo, pretendemos percorrer a histéria do conceito de sublimagao, tendo
como objetivo visualizar possiveis desdobramentos entre Freud e Adorno. Em um primeiro
momento, tentaremos entender como a falta de uma teoria da sublimacao em Freud pode ter
refletido na dialética adorniana e em suas posicdes sobre a psicanalise, visto que Freud abordou

esparsamente o conceito e apenas esbogou uma teoria (2.1). Veremos assim, o que em geral os
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intérpretes consideram como o primeiro esbogo de uma teoria da sublimagdo em Freud (2.1.1).
Feito isso, passaremos a uma andlise geral do conceito de sublimagdo a partir da literatura
psicanalitica, sobretudo em Laplanche, autor de referéncia presente na generalidade dos estudos
psicanaliticos que utilizamos sobre a sublimagdo, ligados ou nao a Teoria Critica (2.1.2).
Assim, vamos enfrentar, em seis subse¢des, um dos dois pontos nevralgicos do elemento da
sublimagdo como operador da critica social, isto €¢: como se da a relagdo da sublimag¢ao com o
sexual e o nao-sexual (2.1.3). Apods os desdobramentos desta se¢cdo, abordaremos o outro ponto
central para a Teoria Critica, que ¢ a contribuicdo da sublimacao na origem da cultura e das
atividades socialmente valorizadas (2.1.4). Como fim desse percurso, analisaremos a
importancia da relacdo de Adorno com a psicanalise desde seus primeiros trabalhos filosoficos
até a maturidade, para entender o motivo de sua suspeita em relagdo a sublimagao (2.2).

No terceiro capitulo, vamos nos dedicar ao debate, ou a falta de debate, entre Marcuse
e Adorno sobre o tema. Durante sua produg¢ao tedrica, Adorno manteve um didlogo vivido com
Marcuse sobre os temas de investigacdo do Instituto de Pesquisa Social, mas h4a uma evidente
lacuna quando se trata da proposta de Marcuse acerca da “sublimacdo ndo-repressiva” (3.1).
Diante dessa falta, vamos pensar nas articulacdes possiveis entre Marcuse ¢ Adorno em vista de
um conceito modificado de sublimagdo (3.2).

No quarto capitulo, nos dedicaremos a desdobrar o vinculo existente entre 0 modelo de
liberdade em Adorno e o conceito de sublimagdo. Primeiro, entendendo como se deu sua
reavaliacdo do conceito de sujeito, sobretudo, com a critica a identidade (4.1). Segundo, por
meio da argumentagdo presente no capitulo central da Dialética Negativa, que expde seu
modelo de liberdade através de uma metacritica da razao pratica (4.2). Por ltimo, percorremos
algumas observagdes sobre o vinculo entre sublimagao e utopia no debate entre Adorno e Bloch
(4.3).

Como forma de excurso, teceremos, antes das consideracdes finais, reflexdes sobre um

conceito de integracdo psiquica pos-convencional (5).

11



1) Aproximacio historica da Teoria Critica ao elemento da sublimaco

Dentre os acontecimentos marcantes da modernidade ocidental, encontra-se 0 momento
em que pensadores burgueses autodeclarados “iluministas” ou esclarecidos, sob a égide das
“luzes da razao”, defenderam a autonomia do sujeito contra a heteronomia e a antiga barbarie
reminiscente nas sociedades. No ambito tedrico de discussdes contemporaneas sobre ética e
filosofia sociopolitica, Theodor Wiesengrund Adorno (1903-1969), herdeiro da filosofia
esclarecida de Kant e dos pds-kantianos, bem como um dos principais representantes da
chamada “Escola de Frankfurt”, revela-se crucial, ao lado de outros, para o desenvolvimento da
Teoria Critica e materialista da sociedade. Desde Kant, o projeto da critica e do esclarecimento
¢ o da emancipagdo, que visa para a humanidade a superacdo da menoridade em direcdo a
maioridade. Entretanto, diante das catastrofes e do terror administrado conjurados no século
XX, marcado por sociedades totalitarias e por duas guerras mundiais, os autores da Teoria
Critica, principalmente Adorno e Max Horkheimer (1895-1973)!, perceberam que o projeto do
esclarecimento havia fracassado.

A relagdo da primeira geracdo da Teoria Critica com a psicandlise ndo era apenas, na
primeira metade do século XX, de interagdo em um contexto comum de discussdao, mas era
também institucional. O intuito também era corrigir os desvios teoricos e praticos do
materialismo marxista e preencher as lacunas deixadas na interpretagdo do conceito de sujeito,
“sua redug@o do ambito psicologico a fatores socioecondmicos” , principalmente no que tange a
sua génese e desenvolvimento (WHITEBOOK, 2004, p. 74). A situagdo social e politica
pressionava para que a teoria se reorganizasse conceitualmente. Lisa Yun Lee, em seu trabalho

sobre a dialética do corpo, comenta:

Quando Leo Lowenthal pediu para Horkheimer descrever o significado de
Freud para o Instituto de Pesquisa Social, ele respondeu o seguinte: ‘Nos
realmente somos profundamente devedores de Freud e de seus primeiros
colaboradores. Seu pensamento é uma das Bildungsmdchte sem a qual nossa
propria filosofia ndo seria o que ¢’. (LEE, 2005, p. 17-18).

Acontecimento que também mereceu destaque de Joel Whitebook,
O Instituto de Pesquisa Social e o Instituto Psicanalitico de Frankfurt

compartilhavam do mesmo edificio e davam aulas nas mesmas salas.
Eminentes psicanalistas tais como Anna Freud, Paul Federn, Hans Sachs e

' Adorno e Horkheimer sdo autores da primeira geragdo e que estiveram 2 frente do Instituto de Pesquisa Social de
Frankfurt, mantendo uma longa parceria teérica e interesses comuns de pesquisa social. Publicaram em co-autoria
a obra Dialética do Esclarecimento (1947), que ¢ de importancia crucial para a nossa pesquisa, mas naquilo que
concerne a obra posterior de Adorno.

2 Cf. também LEE, 2005, p. 17-25. A referéncia a essa carta também esta em JAY, 2008, p. 150-151.
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Siegfried Bernfeld, davam aulas para o publico em geral, financiados pelos
teoricos criticos. Max Horkheimer, o diretor do Instituto de Pesquisa Social,
também fazia parte da direcdo do Instituto de Psicanalise. (WHITEBOOK,
2004, p. 75).

Por sua vez, Adorno lembra, em um de seus ensaios sobre psicologia social e
psicanalise, que neste periodo importantes trabalhos foram elaborados, principalmente em torno

da discussao sobre a psicologia das massas:

O texto de Freud deu origem a uma extensa discussao entre os psicanalistas. Ja
a partir do final dos anos 1920 a pesquisa social empirica empregou conceitos
de sua psicologia de grupo. Permito-me aqui talvez recordar os trabalhos de
nosso Instituto de Pesquisa Social, a que se filiou desde o inicio uma segdo
psicanalitica, sob a dire¢do de Karl Landauer, morto no campo de
concentracdo Belsen. Na coletanea de trabalhos Estudo sobre autoridade e
familia [de 1936], conjugou-se pela primeira vez, em uma vasta pesquisa, a
analise da dinamica social e os mecanismos da psicologia profunda relativos
ao comportamento perante a autoridade. Os trabalhos norte-americanos de
nosso instituto continuaram a seguir essa intencdo: A personalidade
autoritaria pesquisou sistematicamente as correlagcdes entre ideologias
politicas e estruturas caracterologicas, ¢ o livro, publicado em 1950 nos
Estados Unidos, ensejou uma literatura ja hoje bastante extensa. (ADORNO,
2015, p. 192-193).

Esse entrelacamento tedrico, que deu origem a varios trabalhos sobre autoridade,
familia, individuo e cultura, assim como sobre os proprios fendmenos politicos, no amplo
espectro do processo civilizatorio®, foi o terreno preparatorio em que comegou a aparecer o

elemento conceitual da sublimacao como operador da critica.

1.1) A juncio de Freud a Marx: precursores da sublima¢io como critica

Uma das obras que nos tornam clara essa operacionalizacdo ¢ Teoria Critica e
Psicanalise (1983), de Sérgio Paulo Rouanet, principalmente em relagdo aos precursores da
juncdo de Freud a Marx. Vamos usar um recorte dessa obra como ponto de partida e
apresentacdo de teses que procuramos rejeitar ou reatualizar dentro do escopo de nossa
pesquisa sobre a sublimagdo a partir de Adorno. Isso porque nesta obra, Adorno e a primeira
teoria critica ainda eram interpretados, sobretudo pela via habermasiana, como se se

recolhessem ao destino de uma ciéncia melancoélica que almejava a utopia, a organizagdo

3 E foi o que mais tarde serviu de base para a “analise meta-historica” contida na obra Dialética do Esclarecimento
(WHITEBOOK, 1995, p. 2).
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racional da felicidade na terra, mas somente ‘“na medida em que permanece[sse] utdpica: pois
qualquer tentativa de concretiza-la seria infiel a radicalidade de sua visdo” (ROUANET, 2001,
p. 115)*. Para o debate atual, décadas depois, percebemos que a dialética adorniana dispde de
aspectos ainda pouco tematizados e que podem trazer novos elementos para a critica

analiticamente orientada, um desses pontos ¢ justamente o conceito de sublimagdo’.

De inicio, Rouanet procura mostrar aspectos esquecidos dos primeiros esfor¢os de
conjugacdo conceitual entre Marx e Freud que varios autores realizaram nas décadas de 20 e 30
do século XX, sobretudo, para nos, Wilhelm Reich®, a quem chama de “freudo-marxistas”.
Esses esfor¢os tedricos eram resposta ao contexto de acirramento politico, movimentos de
massa e autoritarismo tanto na Russia, ap6s a morte de Lénin, em 1924, quanto na Alemanha,
em meio a ascensao do nazismo. Tais pormenores, olvidados até entdo, e em grande parte nem
mencionados pelos frankfurteanos, foram trazidos a tona através da biografia do Instituto

elaborada por Martin Jay, nos anos 70:

Hoje, ¢ dificil avaliar a audéacia dos primeiros teéricos que propuseram o
casamento antinatural de Freud e Marx. Com o ressurgimento do interesse em
Wilhelm Reich e o impacto de Eros e Civilizagdo, muitos setores da esquerda
passaram a aceitar a ideia de que esses dois homens falavam de questdes
similares, ainda que a partir de pontos de vista diferentes. Entretanto, uma
geracdo atras, o absurdo dessa ideia raramente era questionado em qualquer lado
do Atlantico. Embora Trotsky tivesse simpatizado com a psicandlise, sua voz ja
ndo era ouvida nos circulos comunistas ortodoxos desde 1923, quando um tabu
caira sobre Freud e seus seguidores, e o behaviorismo pavloviano se transformara
na nova ortodoxia. (JAY, 2008, p. 133).

No inicio do século XX, vemos a dialética materialista ser transformada em
materialismo dialético, uma ciéncia afeita a ldgica das ciéncias naturais, € a psicanalise, que

fora nos anos iniciais da Revolugdo bem aceita e utilizada em experimentos institucionais, ser

* Segundo Barbara Freitag, Sérgio Paulo Rouanet foi um dos autores responsaveis pela recepgdo da Teoria Critica
no Brasil. Barbara Freitag também ¢ uma eminente pensadora germano-brasileira que contribuiu na recepgao e no
debate sobre a Teoria Critica no Brasil e na Alemanha, estudou com Adorno e Horkheimer e, em seu retorno ao
Brasil, a convite de Florestan Fernandes, lecionou na Universidade de Brasilia. Em Teoria Critica: ontem e hoje
(1986), na se¢do “A recepgdo da teoria critica no Brasil”: “A discussdo desse topico ja foi em verdade
magistralmente realizada em recente ensaio de Carlos Nelson Coutinhol...]. Nesse ensaio Coutinho faz mengéo a
duas etapas de assimilagdo do pensamento critico de Frankfurt no Brasil. A primeira se teria dado no final da
década de 60 via Marcuse (e portanto através dos Estados Unidos), assumindo entre noés uma coloragéo
contracultural e irracionalista. A segunda, ocorrida no final da década de 70, mediatizada por Rouanet, assumiria
uma conotagdo radicalmente racionalista, buscando recuperar na teoria critica seu elemento iluminista original”.
(FREITAG, 1988, p. 139). Cf. COUTINHO, Carlos Nelson, 1986, p. 100-112; CAMARGO, Silvio .“Os Primeiros
Anos Da ‘Escola De Frankfurt’ no Brasil”. In: Lua Nova, Sdo Paulo, 91: 105-133, 2014.

3 Cf. WHITEBOOK, 2006, p. 70; SAFATLE, 2020, p. 186-187.

® Qutro autor citado desse periodo é Erich Fromm, que inclusive esteve ligado ao Instituto, mas ndo iremos
abordar seus trabalhos. Cf. SAFATLE, 2020, p. 181.
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banida como “idealismo burgués”. Em Preficio a obra Psicologia de Massas do Fascismo

(1933), Reich relata o seguinte:

Ja em 1929-30, a social-democracia austriaca fechou as portas das suas
organizacdes culturais aos conferencistas da nossa organizacdo. As
organizacdes socialistas ¢ comunistas, ndo obstante os protestos dos seus
militantes, proibiram a distribuicdo das publica¢des da ‘Editora para Politica
Sexual’, no ano de 1932, em Berlim. Ameacaram me matar logo que o
marxismo alcancasse o poder na Alemanha. Em 1932, as organizacdes
comunistas da Alemanha vedaram os seus locais de reunido ao médico
especialista em economia sexual, contra a vontade de seus membros. A minha
expuls@o de ambas as organizagdes baseou-se no fato de eu ter introduzido a
sexologia na sociologia, e ter demonstrado como ela afeta a formagdo da
estrutura humana. (REICH, 2001, p. XXIV).

Em resposta a essa situagdo, os freudo-marxistas comecaram a empreender o esfor¢o de
defender a psicandlise como ciéncia materialista, ainda que seguindo o positivismo radical que
havia sido ditado nas resolugdes burocraticas do momento, nas palavras de ordem da III
Internacional, a fim de conjuga-la com o marxismo como parte da critica a ideologia®, o que, no
que concernente a esta Ultima, depois também faria o Instituto por outros meios. Segundo a tese
de Reich, a questao naquele momento era entender como a classe operaria podia se submeter a
situagoes contrarias a seus interesses de classe. Ao trabalhar essa questdo, contra o
posicionamento mecanicista de correntes do que ele chama a época de “marxismo comum”,
Reich inicialmente investiga qual a causa da clivagem, da contradi¢do entre a “economia” e a
“ideologia”, entre a “estrutura” e a “superestrutura”. Retornando a Marx, Reich toma a seguinte
posicao:

Os seres humanos estdo duplamente sujeitos as condi¢des da sua existéncia
[...] O trabalhador, por exemplo, tanto sofre influéncia da sua propria situacdo
de trabalho como a da ideologia geral da sociedade. Mas como o homem, seja
qual for a classe social a que pertenga, ndo ¢ apenas objeto dessas influéncias,
mas também as reproduz em suas atividades, o seu modo de pensar e de agir

deve ser tdo contraditorio quanto a sociedade que lhe deu origem. (REICH,
2001, p. 17).

Em termos psicanaliticos, Reich entdo procura entender como a ideologia burguesa
seria internalizada a ponto de ser o sustentaculo de sua dominagdo. Assim, o conceito de
internalizacdo seria o conceito-chave para entender processos de regressao social, mesmo
quando a situacdo material permitiria a organizagdo revolucionaria do proletariado, como era o
caso da Alemanha dos anos 30. Para Reich, através da teoria psicanalitica seria possivel

entender como a autoridade se internaliza durante o processo de socializagdo de cada individuo

7 No Prefacio a 3* edigdo em lingua inglesa, de 1942.
# Cf. ROUANET, 2001, p. 18.
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e como “a libido, quando ndo ¢ recalcada, ¢ sublimada” (ROUANET, 2001, p. 24). Nas poucas
passagens em que aborda o conceito de sublimagao, Freud o caracterizou de uma maneira ainda
muito restrita’, principalmente do ponto de vista de sua diferenga em relagdo ao recalcamento
das pulsdes sexuais e sua possivel contribui¢do para a transformacao social, o que os autores
freudo-marxistas procuraram superar.

A pesquisa posterior sobre a sublimagdo buscara mostrar como esse conceito sofreu
alteragOes significativas no percurso da obra freudiana, principalmente na mudanca da teoria
pulsional da primeira para a segunda topica, sendo Adorno e Marcuse responsaveis por apontar
isso em meados dos anos 50'. Nio obstante, para os freudo-marxistas, ambos, recalque ¢
sublimagdo, eram considerados processos complementares na sociedade burguesa, que
reforgam a sustentagdo da opressdo social da classe trabalhadora. Ambos servem para o
enfraquecimento do eu e para sua vulnerabilidade a ideologia, ao canalizar e conter as energias
pulsionais. Através da sublimacdo, os freudo-marxistas apontavam o processo pulsional que
possibilita o surgimento da cultura e dos valores morais, que gratificam de maneira
compensatoria o recalque e a repressdo social''. Fica claro porque Adorno e Horkheimer irdo
seguir chave de leitura semelhante em sua critica a ideologia, isto €, em sua critica a industria
cultural.

De inicio, esse debate se cristalizou na obra de Wilhelm Reich dos anos 30, na fase da
Psicologia de Massas do Fascismo (1933), sobretudo em sua teoria da genitalidade e em sua
caractereologia. Em linhas gerais, Reich pde uma distingdo na teoria do desenvolvimento
psicossexual deixada por Freud, que explica como a psique madura se organiza através da
repressao de fases anteriores em que suas pulsdes estavam dispersas nas zonas erogenas do
corpo. Essas pulsdes parciais ndo-genitais sdao unificadas durante o processo de
amadurecimento na genitalidade, sdo reprimidas socialmente para os fins restritos da
reproducdo sexual. Nesse sentido, diferente de Freud, Reich defendeu que as neuroses e as
patologias psiquicas resultam de uma perturbacdo ndo da libido em geral, mas de uma fixacdo
excessiva da “libido genital”, a qual deveria ser liberada através do orgasmo. Por isso, a “Unica
alternativa nao-patoldgica a gratificagdao pulsional ¢ a sublimag¢do”. Ao fornecer um esquema
da “vida psiquica sadia” , Reich também critica aquilo que ficou conhecido como o
“pessimismo cultural de Freud”, que ndo deixara explicito alternativa alguma ao mal-estar

gerado pela necessidade de rentincia pulsional para a existéncia da civilizagdio (ROUANET,

? Abordaremos a frente. Cf., por exemplo, entrada “sublimag¢io” em LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 495.

' Sobre as alteragdes ocorridas da primeira para a segunda topica, conferir, por exemplo: LAPLANCHE, Jean.
Problematicas, IlI: a sublima¢do. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1989; LOFFREDO, Ana Maria. Figuras da
Sublimagdo na Metapsicologia Freudiana. Sao Paulo: Escuta, Fapesp, 2014.

" Sobre a principal fonte inicial acerca do conceito de repressido para Adorno: Egoismus und Freiheitshewegung:
Zur Anthropologie des biirgerlichen Zeitalters de Horkheimer (1936).
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2001, p. 28). Levando a frente, com sua teoria da sublimac¢ao, uma espécie de “utopia genital”,
Reich rejeitou a hipdtese da pulsdo de morte e defendeu uma andlise historica da agressividade
pulsional, tomando-a como resultado da opressdo sexual (ROUANET, 2001, p. 30). Esta ¢ uma
posi¢ao que precede em algumas décadas trabalhos da Teoria Critica.

Adorno usara a expressdo “utopia sexual”, mas em momento algum citard Reich. Isso
porque o proprio “ideal da genitalidade” sera apontado como o modelo de identificagdo do
individuo burgués, resultado do processo civilizatorio ocidental (ADORNO, 2015, p. 205-206).
Em trabalho recente, Vladimir Safatle diz o seguinte: “Adorno ndo se interessara [...] por
Reich, mesmo que este desenvolva uma andlise da economia pulsional do fascismo, como o
proprio Adorno fard nos anos 1950 [...]” (SAFATLE, 2020, p. 178-179). Marcuse, por seu
turno, reconhecera mais tarde Reich como precursor, em Eros e Civilizagdo. Como veremos, a
dificuldade de reconhecé-lo como tal se deu por um diagndstico historico-material diverso,
além da diferenga de abordagem metodolodgica, principalmente apos as obras de maturidade de
Reich se distanciarem problematicamente da psicanalise freudiana.

Por outro lado, Reich também antecipa com sua “caractereologia” os estudos sobre a
personalidade autoritiria do Instituto'?. Reich diferencia o carater neurdtico (ou apenas
“carater”) e o carater genital, concepcdo que se direciona para o trabalho da sublimagdo nas
bases por ele defendidas, “gracas a qual as pulsdes pré-genitais, em vez de serem reprimidas,
sdo postas ao servico de objetivos socialmente validos”. Nesse sentido, o trabalho da
sublimacao pode ser entendido a servigo da critica, tornando o individuo “genital” capaz do
reconhecimento da inadequacdo entre suas demandas e as do mundo exterior (ROUANET,
2001, p. 34).

Assim, Reich vé a repressdo sexual como instrumento do poder vigente e, ao distinguir
em sua critica a ideologia entre fator objetivo e fator subjetivo, chega a tese radical segundo a
qual a opressdo material produz revolta, mas a opressao sexual ndo apenas ndo produz revolta
como ¢ o empecilho interno a revolta contra a opressdo material: “[...] a inibi¢do sexual altera
de tal modo a estrutura do homem economicamente oprimido, que ele passa a agir, sentir e
pensar contra os seus proprios interesses materiais.” (REICH, 2001, p. 30). Como mais tarde
fard Marcuse, ao historicizar as categorias psicanaliticas e defender uma sublimacdo
ndo-repressiva, Reich, mesmo que de maneira incipiente, ja formula sua critica a ideologia
rumo a uma critica da politica cultural burguesa e a seus aparelhos ideologicos. Em outras
palavras, sua critica se dirige as instituicoes mantenedoras da dominagdo objetiva e subjetiva,

como a familia, a escola e a Igreja, aparelhos cuja funcdo central ¢ a repressdo da genitalidade

12 Sua Andlise do Cardter [Charakteranalyse] é de 1933, enquanto que o primeiro trabalho do Instituto sobre o
tema, o Estudo sobre autoridade e familia, ¢ de 1936. Os estudos sobre personalidade autoritaria, em que Adorno
participa, foram realizados na década de 50, como comentado pelo proprio acima: ADORNO, 2015, p. 192-193.
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(REICH, 2001, p. 18-30). Por isso, seria preciso vitalizar a politica interna a0 movimento
socialista justamente através da politizacdo da vida privada: “[..] ndo hd quaisquer
perspectivas de éxito para um programa de liberdade, enquanto ndo for transformada a
estrutura sexual biopdtica dos homens.” (REICH, 2001, p. 231)". Sendo varidveis
historicamente os contetdos tanto do principio de realidade como do principio do prazer, seria
necessario entdo atacar o principio regulatorio intrapsiquico da sociedade capitalista para
possibilitar uma nova organizacao social, uma sociedade liberada, o que se contrapde ao

determinismo das etapas historicas e da necessidade do advento prévio do socialismo'*.

1.2) A sublimacio como elemento da critica sociocultural dos frankfurteanos

A primeira geragdo da Teoria Critica utilizou como elemento estratégico o conceito de
sublimag¢do em sua critica a ideologia, isto é, em sua critica a industria cultural’®. Como
caracteriza Fredric Jameson, em sua tese sobre o marxismo tardio: “a ‘industria cultural’ nao ¢é
uma teoria da cultura, mas a teoria de uma industria, de um ramo dos inter-relacionados
monopolios do capitalismo tardio que fazem dinheiro a partir do que se costumava chamar de
cultura.” (JAMESON, 1997, p. 189).

Apos os freudo-marxistas, a relagdo com a psicanalise travada pela Teoria Critica tomou
uma tonalidade diversa. Além de uma relacdo mais proxima, ja que o Instituto de Pesquisa
Social chegou a abrigar o Instituto Psicanalitico, a situacdo histdrica havia mudado em relagao
aos anos 30, produzindo uma alteragdo significativa no proprio conceito de opressao. Em outras
palavras, ap6s a Segunda Guerra Mundial e a passagem do capitalismo monopolista ao
capitalismo de Estado, o surgimento das politicas do Estado de Bem-estar social ocasionou uma

virtualizagdo da luta de classes através da assimilagdo ou integracao cultural dos trabalhadores.

[...] o capitalismo em meados do século XX se transformara em um
‘capitalismo de Estado’ (em versdes autoritarias e democraticas) que teria se
imposto como modelo de gestdo baseado na regulacdo e controle dos agentes
econdmicos pela capacidade de planificagdo propria a uma economia de
comando. [...] nesse modelo de gestdo, a forca de transformagdo social ligada
aos conflitos de classe e lutas estruturais contra a pauperizagdo parecia ter sido
em larga medida desativada devido aos processos de integragdo da classe

1 Langando médo de um excerto do programa do 8° Congresso do Partido Comunista da Unido Soviética, de 1919,
Reich sublinha alguns trechos em que se revela os passos cruciais, apos a revolucdo, da transi¢do do Estado
proletario a autogestio social, defendida por Engels e detalhada por Lénin. Para a efetivagdo da transi¢do, porém,
seria necessario um “trabalho cultural e didatico” (REICH, 2001, p. 233), uma “elevagdo do nivel cultural das
massas trabalhadoras” que conduza a “supressdo do poder do Estado” (REICH, 2001, p. 235).

* ROUANET, 2001, p. 49.

!5 Cf. DUARTE, Rodrigo. “Sublimagio ou expressdo? Um debate sobre arte e psicanélise a partir de Theodor W.
Adorno”. In: Revista Brasileira de Psicanalise. Sdo Paulo: Associag@o Brasileira de Psicanalise, 1998, p. 319-336.
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operaria a redes de assisténcia e participacdo limitada na riqueza social. Essa
dindmica de capitalismo de Estado era o ponto de contato, utilizado pelos
frankfurtianos, entre a democracia liberal e as experiéncias totalitarias do
pré-guerra. (SAFATLE, 2020, p. 185).

Podemos dizer também que essa mudanga parece ter ocorrido de maneira interna no
modo de pensar da primeira geracdo dos frankfurteanos. Nao seria demais lembrar que em
1937, quando lancou o texto fundador “Teoria Tradicional e Teoria Critica”, Horkheimer ainda
se referia a Teoria Critica como “a face intelectual do processo histérico de emancipagdo do
proletariado” (HORKHEIMER, 1980, p. 135). Textos como o de Barbara Freitag refletem essa

impressao:

Como se pode ver, Horkheimer se encontra, nessa argumentagao, ainda muito
proximo de Marx, como alids todos os trabalhos do Instituto publicados na
Zeitschrift nessa época. Essa proximidade vai sendo minada no decorrer dos
anos subsequentes, nos quais Horkheimer perde toda e qualquer esperanga em
relacdo a possibilidade e necessidade de uma revolugdo proletaria. (FREITAG,
1988, p. 40).

A questdo ¢ que, dos anos 40 ¢ 50 em diante, o fendmeno da pauperizagdo nao seria
mais o problema da contradicdo objetiva para a classe trabalhadora devido as politicas do
Estado de bem-estar social. Como apontard Adorno, através desse processo de mudanga da
dinamica interna do capitalismo a tensdo entre realidade e ideologia seria escamoteada,

impossibilitando mesmo a consolidacdo de uma consciéncia de classe.

[...] mesmo sem admitir a integralidade do diagnostico de Friedrich Pollock a
respeito da desativagdo do conflito social, Adorno lembrara mais de uma vez
que o conceito de classe ndo seria mais operativo por ndao haver sequer mais
condi¢des de apelar a uma consciéncia de classe. Essa impossibilidade de
consolidacdo de consciéncia de classe ndo era apenas um dado socioldgico.
Havia uma impossibilidade psicologica de sujeitos se verem como

\

encarnagdes de uma mesma consciéncia de classe devido a anestesia em
relacdo ao sofrimento social de alienagdo. (SAFATLE, 2020, p. 186).

Dessa forma, a tarefa da critica teria de ser a de reavaliagdo de seus conceitos
estratégicos, sobretudo porque conceitos cruciais para a critica a ideologia acompanharam as
mudancgas histérico-materiais e também se alteraram qualitativamente. Para os
freudo-marxistas, como Reich, bastava o fortalecimento do eu, como instancia psiquica da
prova de realidade, para que sua fungdo epistemoldgica fosse restabelecida e sua posi¢ao diante
do mundo fosse reorientada criticamente, a fim de resistir a opressao de poderes autoritarios, do
ambito privado ao do Estado totalitario. Vejamos o que Marcuse escreve no Epilogo a Eros e

Civilizacdo, intitulado de “Critica do Revisionismo Neofreudiano™:
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[...] a no¢do de Reich de repressdo sexual mantém-se indiferenciada; ele
negligencia a dindmica historica dos instintos sexuais e sua fusdo com os
impulsos destrutivos. (Reich rejeita a hipotese de Freud do instinto de morte e
toda a dimensdo de profundidade revelada na ulterior metapsicologia
freudiana.) Por consequéncia, a libertagdo sexual per se converte-se, para
Reich, numa panacéia para as enfermidades individuais e sociais. O problema
da sublimacao ¢ minimizado, ndo se efetua qualquer distingdo essencial entre
sublimagdo repressiva ¢ ndo repressiva, € o progresso em liberdade parece
constituir uma simples liberacdo de sexualidade. Os vislumbres
critico-sociologicos contidos nos primeiros escritos de Reich foram, assim,
sustados; um primitivismo arrasador torna-se predominante, prenunciando os
fantasticos e arrebatados devaneios dos ultimos anos de Reich. (MARCUSE,
1982, p. 206).

Com os frankfurteanos, o problema se coloca de outra forma, pois se observa que a
realidade sofre uma unidimensionalizacdo, o caminho da dominagdo objetiva e subjetiva se

torna total, e o mundo se transforma em um mundo totalmente administrado.

Nesse sentido, lembremos como a gestdo social propria as sociedades do
capitalismo de Estado havia aprofundado o que Adorno chamava de
‘expropriacdo do inconsciente pelo controle social’, ou seja, uma expropriagao
pulsional direta que se serve do enfraquecimento do Eu, da ascensdo das
patologias narcisicas ¢ do declinio dos processos de identificagdo no interior
do nucleo familiar para neutralizar o conflito entre principio de prazer e
principio de realidade através de uma satisfagdo socialmente administrada.
(SAFATLE, 2020, p. 186).

A experiéncia de pauperizagdo e sua contradi¢ao objetiva, insustentavel nas primeiras
décadas do século XX, ainda se dava entre os termos realidade e ideologia, que advinha da
existéncia ainda destacada das classes socioldgicas contraditorias: proletariado e burguesia.
Com sua virtualizacdo, com a alteracao qualitativa de ambas as classes em face do capitalismo
de Estado emergente, as relacdes de dominacao também se transformaram e as contradi¢des se

instauraram de outra forma.

De certa forma, Adorno de fato acredita que a expectativa de transformagao
depositada na classe sociologica dos trabalhadores proletarios ndo pode ser
mais posta. Ele chega a afirmar que a luta de classes estaria atualmente
subjetivamente esquecida, o que traz consequéncias, mesmo que provisorias,
para seu sentido objetivo: ‘Mas o antagonismo ndo desapareceu com a
integracdo. Simplesmente sua manifestacdo como luta estd neutralizada. Os
processos econdmicos fundamentais da sociedade que produzem as classes
ndo se modificaram, apesar de toda integracdo dos sujeitos’ [ADORNO,
Soziologische Schriften I, p. 184]. (SAFATLE, 2020, p. 140).

O que antes se instaurava a classe trabalhadora como repressivo, passa a aparecer como

promessa de felicidade e como nao-repressivo. Esse ¢ o diagnostico que comeca a ficar cada
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vez mais evidente, principalmente a partir da Dialética do Esclarecimento e dos anos 50. Para o
pensamento esclarecido, o conceito do que ¢ real e do que ¢ racional acompanhou essas
transformagdes historicas, movimento que a critica também precisa fazer. Dito de outra
maneira, se ndo hd mais distingdo para a falsa consciéncia entre as relacdoes de producao
material e de produgdo simbodlica do mundo humano, o perigo de integracdao diante da sintese
unidimensional da realidade deve ser reconhecido por uma teoria que pretenda ser critica,
através da critica a ideologia que agora é também critica da cultura'®.

Nesse sentido, a psicandlise serd tanto instrumento, aliada na construgdo conceitual,
para dar conta desse diagndstico, quanto se tornara ela mesma objeto de critica. Poderiamos
dizer o mesmo do conceito de sublimacdo. No campo da cultura, o conceito de sublimagao
atende a necessidade de operar em meio aos fendmenos atrelados a industria cultural e a seus
impactos psicossociais, ora sucumbindo a sua forma de instauragcdo atual, ora possibilitando
abertura para outras instaura¢des. Enquanto objeto de critica, Adorno aponta que a psicanalise
sofre dois “desvios” ap6s a morte de Freud, principalmente em sua recepcdo nos Estados
Unidos na década de 50". Um ¢ o revisionismo psicanalitico, que procura sociologizar as
categorias psicanaliticas, levado a cabo, por exemplo, por Erich Fromm'®, Karen Horney ¢
Harry Sullivan. O outro ¢ o funcionalismo de Talcott Parsons, em sua tentativa de integrar a
psicandlise a sociologia. Adorno se debruga sobre esses desvios tedricos, sobretudo em dois
ensaios, respectivamente: “A psicandlise revisada” (1952) e em “Sobre a relacdo entre
sociologia e psicologia” (1955).

Para Adorno, o ponto principal a ser apontado no revisionismo psicanalitico ¢ que ele
rejeita a teoria das pulsdes freudiana ao se orientar por uma dessexualizagdo da psique,
perdendo com isso a for¢a negativa da psicanalise: “Em vez de analisar a sublimagdo, os
revisionistas sublimam a propria analise. Isso a torna aceitavel universalmente” (ADORNO,
2015, p. 53). O conformismo tedrico que se apresenta nesta posicdo também se reflete na
posi¢do de Parsons'. Para Adorno, ambas se encaminham para um horizonte de integragdo e de

adaptacdao do individuo a sociedade existente. No entanto, Adorno ressalta: “Nenhuma sintese

6 Cf. SAFATLE, 2020, p. 186-187.

17 Em Teoria Critica e Psicandlise, Rouanet também se debruca sobre esse tema. Cf. ROUANET, 2001, p. 78-98.
18 Martin Jay nos da noticia de que Adorno foi o primeiro a se pronunciar publicamente contra Fromm: “Em 26 de
abril de 1946, ele apresentou em Los Angeles um artigo intitulado ‘Ciéncia social e as tendéncias sociologicas da
psicanalise’.” (JAY, 2008, p. 152).

1 Adorno assim mostra a posi¢do do funcionalismo: “O prego que Parsons tem que pagar pela harmonia conceitual
¢ que seu conceito de integragdo, imagem positivista da identidade de sujeito e objeto, abriria espaco para um
estado irracional da sociedade, bastando que este tivesse poder suficiente para modelar previamente seus
participantes. A coincidéncia do supereu médio e das necessidades funcionais de um sistema social, a saber, de sua
propria perpetuagdo, foi alcangada de forma triunfal no Admirdvel mundo novo de Huxley. Tal consequéncia
certamente nao ¢ visada pela teoria de Parsons.” (ADORNO, 2015, p. 76).
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cientifica futura pode colocar sob o mesmo teto o que esta cindido de si mesmo por principio”
(ADORNO, 2015, p. 81).

E, de certa maneira, para Adorno, mesmo a psicanalise de Freud e de seus sucessores
poderia conter alguma parcela de conformismo social. Em relagdao a ultima topica freudiana,
que trabalha a partir dos conceitos de eu, supereu e isso, essa consideracdo fica visivel
principalmente no tocante a questdo dos mecanismos de defesa. Dispensada a hipdtese de um
“supereu consciente”, ja que a génese dessa instancia psiquica era a autoridade externa e seu
trabalho de repressao deveria permanecer inconsciente para ser eficaz, o eu passa a ser visto
como agente do ambito consciente e do inconsciente®. Assim, para a clinica, o eu responde
pela tarefa de ser aliado ou ndo do analista. O que depende diretamente de como ¢ concebida a
instancia autoritaria de repressao interna, o supereu, € de como sua génese na repressao externa
¢ avaliada. Pois, como Adorno aponta em “Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia”,
mesmo o0s sucessores da psicandlise freudiana, como Anna Freud, ao analisar as fungdes dos
mecanismos de defensa e decidir pela segunda op¢do do dilema, isto ¢, da interrup¢ao da
analise em vista de seu perigo de elucidacao, escolhem com isso aceitar sem mais o principio
de realidade vigente e renunciar ao trabalho do negativo que a psicandlise representava desde o
inicio.

Mais profundamente ainda do que Freud, sua filha desiste de diferenciar
recalque e sublimagdo, na medida em que ambos sdo subsumidos no conceito
de defesa. O que em Freud ainda pode passar como ‘realizacdo cultural’, ou
seja, a realizagdo psiquica ndo imediatamente util a satisfagdo pulsional ou a
autoconservagdo do individuo, é considerada por Anna Freud, e ndo apenas
por ela, propriamente como patoldgica. Assim, a teoria psicanalitica atual
pensa esgotar a musica, com base em observagdes clinicas, através da tese da
defesa perante a paranoia, e, se fosse consequente o bastante, deveria
desprezar toda musica. (ADORNO, 2015, p. 115).

Desse modo, como também enfatiza Joel Whitebook, a psicandlise se torna incapaz de
distinguir corretamente o ambito epistemologico da génese e o ambito da validade, com o que o
horizonte da critica social parece lhe ser fechado. Com efeito, considerar a psicanalise
meramente como um produto da realiza¢do cultural possibilita a visualizacdo de sua génese
historica e social, mas corre-se o risco de reduzir ou mesmo afastar o ambito de sua validade
objetiva®’.

Isso requer investigar como o material genético — seja ele econdmico,

psicossexual, sociologico, politico ou o que for —, com toda sua contingéncia

r

historica e particularidade, ¢é transformado em objetos culturais que
reivindicam o tipo de validade apropriada a seu dominio particular. De novo,

2 Nesse sentido, ver como Ana Maria Loffredo mostra que, a partir da segunda topica, a capacidade de sublimar
passa a ser vinculada a libido do eu (LOFFREDO, 2014, p. 244). Também retornaremos a esse tema com Loewald
(5.2.2).

21 Cf. WHITEBOOK, 2006, p. 52.
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apesar de ser radicalmente pouco desenvolvido, o conceito de sublimagdo €
um indicador para essa elucidacdo. (WHITEBOOK, 2006, p. 54).

Retomando o ensaio de Horkheimer de 1937, “Teoria Tradicional e Teoria Critica”,
podemos perceber como a teoria critica se alia a psicandlise, principalmente como critica
interna do positivismo cientifico e da racionalidade instrumental instaurada pelo processo de
esclarecimento moderno. A psicanalise nao pode ser vista nos moldes de uma teoria tradicional,
pois € critica de cada uma das caracteristicas que definem a epistemologia positivista, como em
relacdo ao critério de verificabilidade, de previsibilidade e principalmente no que tange a logica
que estrutura o método cientifico. Para dar conta dos processos inconscientes, a psicandlise
necessita de uma interpretagdo que reelabore a compreensao acerca de conceitos centrais para a
ciéncia moderna e para seu método.

No caso da psicandlise “revisada”, em um momento em que deveria desfazer a adesao
imediata ao carater unidimensional da realidade, a psicanalise fica aquém e adere ao existente,
impossibilitando a distingdo necessaria entre os produtos das relagdes de producao material e a
producao simbolica dos bens culturais. Por outro lado, Adorno considera que, ao contrario dos
revisionistas, Freud ndo dissimula o que ha de repressivo na realidade vigente. Seu impasse
diante da possibilidade de outro principio de realidade revela as contradi¢des imanentes da
sociedade burguesa e com isso a psicanalise ¢ ao mesmo tempo denuncia do existente.

Poderiamos dizer, entdo, que a psicanalise contribui em pelo menos trés aspectos para a
autorreflexao da teoria critica: para sua formagdo enquanto teoria analiticamente orientada;
fornece elementos para a critica da cultura e para a elaboragdo de uma teoria da personalidade,
através do esclarecimento das mediag¢des entre individuo e cultura o que, como enfatizamos,
pode ser operacionalizado através do conceito de sublimacao.

Assim, a Teoria Critica partilha com a psicanalise a defesa do particular frente a
dominagdo universal e a manutengao do direito a ndo-identidade com o todo. Além do mais, a
Teoria Critica, sobretudo a partir de Adorno, aprendeu com Freud a recusa as falsas sinteses, a
concep¢ao de uma cura integral e da normalidade, aceitando em parte o diagndstico cético da
impossibilidade de reconciliagdo atual entre os interesses do particular e as exigéncias
civilizatérias de repressdo pulsional para a existéncia da coesdo social. E o que percebemos em
passagens como as que se apresentam em O Mal-estar na Civilizagao (1930), em que Freud
mostra sua suspeita em relagdo a revolucao bolchevique, a0 mesmo tempo que de maneira geral
ndo descarta a possibilidade de outra forma de organizacdo da vida interior e exterior, ou,

poderiamos dizer, de sublimacao.
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Até aqui podemos muito bem imaginar uma comunidade cultural que
consistisse de tais individuos duplos, que, libidinalmente saciados consigo
mesmos, acham-se ligados pelo trabalho e os interesses em comum. Neste
caso, a civiliza¢do ndo precisaria retirar energia a sexualidade. Esse desejavel
estado de coisas ndo existe e nunca existiu, porém. (FREUD, 2011b, p. 53-54).

Ao fim e ao cabo, a adverténcia cética cede lugar ao que Freud considera entdo a
“questao decisiva”, isto €, “saber se, e em que medida, a sua evolu¢do cultural podera controlar
as perturbagdes trazidas a vida em comum pelos instintos humanos de agressdo e
autodestruicdo.” (FREUD, 2011b, p. 93). Esse ¢ o impasse de alcance civilizatorio deixado por
responder e que faz as vezes de ponto de partida para a Teoria Critica vindoura.

Percebemos neste capitulo, como o elemento da sublimag¢do foi percebido como
instrumento potencial da critica desde os primeiros marxistas que recepcionaram a psicanalise.
Em um segundo momento, vimos como a primeira geragao da Teoria Critica - sobretudo, para
nods, Adorno - incidiu neste debate , diante das mudangas sociopoliticas que instaram a teoria a
se reatualizar em seus conceitos diretivos. Podemos observar também que as nuances de
interpretagdo sobre a atuagdo da primeira geragdo foram consequéncia do impacto direto das
criticas da segunda geracao, cenario que tem sido revisitado em autores mais recentes, como ¢
o caso das pesquisas que procuram outro paradigma de mediacdo social entre a subjetividade e
as pulsdes que se oriente pela transformagao efetiva, como procuraremos mostrar nos proximos

capitulos.
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2) Sublimacio: historia do conceito entre Freud e Adorno

Neste capitulo abordaremos a historia do conceito de sublimag¢do e seu possivel
desenvolvimento na confrontacdo entre Freud e Adorno. Primeiramente analisaremos a
possibilidade de uma teoria da sublimagao, inclusive a partir da percepgao de sua falta, o que se
refletiu na maneira como Adorno interpretou o conceito (2.1). Em seguida, analisaremos a
recepcao da psicanalise na obra de Adorno, a fim de entendermos as criticas que giram em

torno do conceito de sublimacgao (2.2).

2.1) A (falta de uma) teoria da sublimacio em Freud e suas consequéncias para a dialética
adorniana

Nao s6 a sublimacdo se mostra dificil de caracterizar em teoria, como também
escapa, na maioria dos casos, a descri¢do clinica, notadamente na cura onde ¢
mencionada como uma saida sem jamais ser mostrada em funcionamento,
identificada como processo. O que leva a duvidar de que se trate realmente de um
processo consciente que escapa ao recalque, como Freud quis sugerir em certas
passagens. No estudo de Flournoy encontra-se esta expressdo a propodsito da
sublima¢do na cura: ‘O psicanalista s6 pode pressenti-la por falta’.
(LAPLANCHE, 1989, p. 10).

O conceito de sublimacdo aparece na obra de Freud desde a primeira parte de sua
producdo. Entretanto, até o final da obra, o conceito serd mais citado do que tematizado, menos
uma defini¢do do que uma tarefa ainda por fazer. Essa ¢ uma dificuldade que se mostra tanto
em sua caracterizacdo tedrica quanto na descrigdo clinica. Ao que se sabe, o texto que pode ser
citado como um esbogo inicial de teoria da sublimacao € o ensaio sobre Leonardo da Vinci, e

mesmo assim apenas esbogo®.

2.1.1) Esbo¢o de uma teoria da sublimacio em Freud

No ensaio intitulado “Uma recordacao de infancia de Leonardo da Vinci” (1910), Freud
comega por afirmar que para a investigagdo psicanalitica a “atividade normal e a patologica” se
aplicam igualmente aos “grandes da espécie humana” (FREUD, 2013b, p. 114). A observacao
da vida de Leonardo da Vinci (1452-1519), através dos relatos e estudos biograficos, permite
mostrar algo também perceptivel na vida cotidiana de outras pessoas, isto ¢, que elas também

conseguem reorientar boa parte das forcas de sua pulsio sexual para sua atividade

22 Cf. WHITEBOOK, 1995, p. 226-229; p. 249.
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profissional”. Nesse sentido, Leonardo da Vinci era visto como exemplo de frivolidade sexual
e, ao contrario, dotado de onipresente pulsdo de investigacao e ansia pelo conhecimento.

Essa caracteristica humana ¢ possivel porque a pulsdo sexual mostra consideravel
plasticidade®, visto que ¢ capaz de “sublimacdo, ou seja, pode trocar seu objetivo imediato por
outros, possivelmente mais valorizados e ndo sexuais”. Tal observagdo ¢ confirmada pelo que
revela a histéria da infincia de cada pessoa. H4 uma fase, a partir dos dois anos de idade, em
que a crianga expressa notavel ansia de saber e se torna questionadora, a ponto de suas questoes
parecerem nao ter mais fim. Isso € assim porque essas questoes substituem “uma s6 pergunta
que a crianga ndo faz” (FREUD, 2013b, p. 137). Esse periodo ¢ caracterizado como “pesquisa
sexual infantil” e é encerrado por um evento significativo de recalque sexual®. Assim, a pulsdo
de investigacdo ou de saber (Forschertrieb)* tem trés possiveis destinos (Schicksale):

No primeiro tipo, ocorre uma inibi¢ao intelectual, a investigacao tem o mesmo destino

da sexualidade.

[...] a ansia de saber permanece inibida e a livre atividade da inteligéncia talvez
fique limitada por toda a vida, especialmente quando, pouco depois, a poderosa
inibi¢do intelectual da religido ¢ trazida pela educagdo. Esse € o tipo caracterizado
pela inibi¢ao neurotica. (FREUD, 2013b, p. 139).

No segundo, o desenvolvimento intelectual ¢ suficientemente resistente para fazer
frente ao recalque sexual, mas se limita a uma intermindvel investigacdo e se transforma em

uma compulsdo neurdtica intelectual.

Algum tempo apds o fim da pesquisa sexual infantil, a inteligéncia, fortalecida,
oferece sua ajuda para contornar a repressao sexual [Sexualverdringung],
recordando-se da velha associacdo, ¢ a pesquisa sexual suprimida retorna do
inconsciente como ruminagdo compulsiva, certamente em forma distorcida e
constrita, mas forte o suficiente para sexualizar o pensamento mesmo e tingir as
operagdes intelectuais com o prazer e a angustia dos processos sexuais
propriamente ditos. (FREUD, 2013b, p. 139).

3 Isto ¢, a investigacdo levara a inferéncia de que a sublimagdo ndo pode ser reservada apenas as atividades da
cultura valoradas como mais elevadas. Cf. LOEWALD, 1988, p. 5-6.

4 Para uma abordagem mais recente acerca desse tema, conferir o artigo de RODRIGUES, Alexandra Arnold e
GONDAR, J6. “Elementos para repensar a sublimagdo: pulsdo de morte ¢ plasticidade psiquica”. In: Tempo
psicanalitico, 2018, vol.50, n.1, p. 236-257.

25 £ preciso dizer que hd uma distingdo entre recalque (Verdringung) e repressio (Unterdriickung), que veremos
mais adiante. Para simplificar, a repressdo ocorre ao nivel sociocultural e o recalque a nivel individual.

%6 Essa expressdo surge no seguinte contexto. Em uma carta a Wilhelm Fliess de 9 de outubro de 1898, entre outras
do periodo, Freud destaca seu interesse por mais detalhes da vida desse génio do Renascimento, pois para Fliess
haveria relagao entre bilateralidade e bissexualidade: “Leonardo - ndo se tem noticia de nenhum caso amoroso dele
- talvez seja a mais célebre das pessoas canhotas. Vocé pode usa-lo?” (MASSON, 1986, p. 332). Anos depois, “[...]
em 17 de outubro de 1909, mal retornara dos Estados Unidos, escreveu a Carl Gustav Jung para lhe comunicar
uma descoberta: o enigma do carater de Leonardo tornara-se transparente para ele, de uma hora para outra. A seu
ver, Leonardo se tornara sexualmente inativo ou homossexual depois de haver convertido sua sexualidade
inacabada (infantil) numa puls@o de saber. Freud acrescentou que acabara de encontrar a mesma problemadtica num
neurdtico desprovido de talento.” (ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 467).
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O terceiro ¢ o tipo mais raro, visto que consegue escapar a inibi¢do intelectual e a

compulsdo neurdtica intelectual. E no terceiro tipo que Freud aponta ocorréncia de sublimagao:

[...] a libido se furta ao destino da repressdo [Verdrdingung], ao sublimar-se em
ansia de saber desde o inicio e juntar-se ao vigoroso instinto de pesquisa
[Forschertrieb], reforgando-o. Também ai a pesquisa se torna, em certa medida,
compulsdo e sucedaneo da atividade sexual, mas, devido a completa diferenca
entre os processos psiquicos subjacentes (sublimacdo em vez de irrupg¢ao desde o
inconsciente), o carater de neurose esta ausente, ndo ha mais vinculo com os
originais complexos da pesquisa sexual infantil e o instinto [der Trieb] pode
operar livremente a servigo do interesse intelectual. Ao evitar ocupar-se de temas
sexuais, ele ainda leva em conta a repressdo sexual [Sexualverdringung], que
tanto o fortaleceu mediante o acréscimo de libido sublimada. (FREUD, 2013b, p.
140).

Esse ¢ o caso de Leonardo da Vinci. E possivel observar nele uma persistente pulsio de
investigacdo acompanhada de uma atrofia da vida sexual, que pode ser caracterizada, mais
especificamente, como “homossexualidade ideal” (FREUD, 2013b, p. 140).

Para Freud, as recordagdes de infincia ou as fantasias do individuo adulto podem ser
comparadas as caracteristicas da pré-historia de um povo. Sendo assim, a histéria arcaica de um
povo ou da psique individual pode ser vista como “[...] antes uma expressdao dos desejos e
opinides do presente que um reflexo do passado [...]” (FREUD, 2013b, p. 144). Para a
investigacdo psicanalitica da historia de uma pessoa, esses materiais, no entanto, ndo sio
insignificantes, s3o antes “[...] testemunhos dos tragos mais importantes de seu
desenvolvimento psiquico.” (FREUD, 2013b, p. 146).

Posto isso, Freud baseia a investigacao da vida psiquica de Leonardo no unico relato
que encontrou sobre a sua infancia, presente em seus apontamentos cientificos. Ele declarou em

idade adulta que estava destinado a estudar o problema do voo dos passaros, pois tinha sido

visitado por um “abutre” no bergo?’.

Parece que estava em meu destino me ocupar assim do abutre, pois me vem uma
recordacdo muito antiga, de quando eu ainda estava no ber¢o, em que um abutre
desceu até mim, abriu-me a boca com sua cauda e bateu muitas vezes a cauda
contra meus labios. (LEONARDO DA VINCI apud FREUD, 2013b, p. 142).

%" Na tradu¢do alemai usada por Freud, nibbio ¢é traduzido por Geier; “abutre”, mas em italiano significa milhafre,
uma ave de rapina semelhante aos falcdes. Logo depois da publicagdo, o texto de Freud recebeu criticas que
poderiam implodir a légica interna de sua argumentacdo desde esse inicio. Além de outras, em 1956, um
historiador da arte apontou para o fato de que esse tipo de relato ndo era uma recordacdo propriamente dita, mas
um procedimento retoérico da época, na forma de pressagio. Entretanto, alguns psicanalistas defenderam o
procedimento freudiano, como Jean-Bertrand Pontalis explica: “‘O erro ¢ minimo: substituir ‘milhafre’ por
‘abutre’ ndo altera a esséncia em si da fantasia nem sua significacdo sexual de avidez oral e passividade. [...] Que
importa um erro factual, refira-se ele ao abutre ou aos acontecimentos infantis, se a légica interna — da construg¢ao
ou da fantasia, seu homodlogo — e a logica do texto que a registra funcionam? Felizes dos psicanalistas, que
sempre caem de pé!”’.” (PONTALIS apud ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 469-470).
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Na andlise da fantasia infantil de Leonardo, Freud sugere que a cauda do ‘“‘abutre”
suscita a ideia de felagdo, o que ocorre em sonhos e na fantasia feminina ou na
homossexualidade passiva. Essa ideia ndo ¢ aleatoria, ela ¢ a reelaboracdo de outra situagao,
qual seja, da primeira experiéncia de prazer oriunda da amamentacao ou do ato de mamar
[saugen]. Entretanto, Freud precisa apontar qual seria a significagdo do abutre e qual seria sua
relacdo com a homossexualidade de Leonardo. Em termos de representagdo pictorica, dentre o
que poderia ser de conhecimento de Leonardo, o abutre est4 presente desde a mitologia egipcia,
na antiga deusa materna Mut, palavra que significa “mie”?*. Por outro lado, a imagem de um
abutre foi o exemplo usado pelos Pais da Igreja para justificar o caso da Virgem Maria. Oriundo
de lendas cristds, acreditava-se que sO existiam abutres fémeas e sua fecundagdo ocorreria
através do vento®. Assim, Freud supde que essa fantasia infantil de Leonardo demonstra uma
possivel identificagdo com sua mae, pois, ao que se sabe, era filho ilegitimo e s6 conheceu o pai
posteriormente.

Através das teorias sexuais infantis, recentemente desenvolvidas a época®, Freud
prosseguira na analise da caracteristica androgina presente na representacao da deusa materna
Mut, o abutre-mae. Essa divindade era também representada com um falo, assim como outras
divindades associadas, como Isis e Hator. Segundo Freud, é possivel que essa representagio
seja uma consequéncia das investigagdes sexuais infantis antes do complexo da castragdo®'.

Realizando um procedimento tedrico que sera imprescindivel para Adorno e a primeira
geracao da Teoria Critica, antes de tentar compreender a psique infantil, Freud parte de um
diagnostico da sociedade burguesa e dos preconceitos advindos da repressao sexual, sobretudo
aqui quanto aos 6rgdos genitais, visto que, diz ele, para nos “[...] desde muitas geragdes 0s
orgdos genitais sdo o0s pudenda, objetos de vergonha e, na repressio sexual
[Sexualverdringung] adiantada, até mesmo de nojo”, ao contrario do que ocorria em tempos
antigos, em que eram objeto de adoragao, orgulho e esperanga (FREUD, 2013b, p. 162). Assim,
se seguirmos a analogia bioldgica segundo a qual “[...] a evolugdo psiquica do individuo repete
de forma abreviada o curso de evolugdo da humanidade” (FREUD, 2013, p. 163), seria possivel
defender que a crianga atribui certo valor aos genitais, assim como os antigos € que, em certo
momento de suas primeiras investigacdes sexuais, 0 menino levantaria a hipotese de que a mae

tem um pénis também.

2 Para Freud, curiosamente proximo de Mutter, em alemio.

# Cf. FREUD, 2013b, p. 150-154.

%0 4[...] em perfeito acordo com as perspectivas tedricas desenvolvidas em 1905, nos Trés ensaios sobre a teoria da
sexualidade, e em 1908, em seu artigo ‘Sobre as teorias sexuais das criangas’, ¢ ilustradas durante a andlise do
Pequeno Hans (Herbert Graf).” (ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 468).

31 Cf. FREUD, 2013b, p. 161.
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Dessa forma, a analise da homossexualidade de Leonardo também ¢ feita através de
casos clinicos. Nesses casos, Freud observou, nos primeiros anos de vida da crianga, intensa
ligagdo erdtica com uma figura feminina e distanciamento do pai*’>. Depois, 0 menino reprime
seu amor & mae e sobrepde sua propria imagem a imagem dela. Em outras palavras, “[...]
encontra seu objeto amoroso pela via do narcisismo.” (FREUD, 2013, p. 167)*. Em meio a
novidade e a polémica dessas teorias sobre a sexualidade, Freud pondera que esse ¢
possivelmente apenas um dentre outros tipos de homossexualidade, derivadas do processo
psicossexual de inibi¢do*.

Partindo do que as biografias deixaram, permanece em aberto se Leonardo teria
buscado satisfacao sexual direta ou se a dispensou, apesar da “impressao” genérica de que fosse
“um individuo assexual” (FREUD, 2013, p. 211). Entretanto, para Freud ¢ preciso frisar que
ndo ha desenvolvimento psiquico sem o desejo sexual, assexualidade em sentido estrito. “[...]
ndo podemos imaginar uma vida psiquica humana em cuja constitui¢do ndo participe o desejo
sexual no sentido mais amplo, a libido, ainda que tenha se distanciado bastante da meta original
ou se furtado a realizacdo”. Assim, em relagdo a Leonardo, podemos supor “tracos de
inclinacdo sexual ndo transformada” , que apontam, no entanto, apenas para uma dire¢do, a
homossexualidade (FREUD, 2013b, p. 169). Outros documentos da época, como os registros
contidos em seu diario pessoal, por exemplo, de despesas com o funeral de sua mae, Caterina, e
de despesas especiais com alguns de seus discipulos, poderiam indicar somente tragos comuns
presentes da neurose obsessiva®’.

As palavras escolhidas por Leonardo na recordagdo de sua fantasia parecem descrever
um ato sexual: “e bateu muitas vezes a cauda contra meus labios” (LEONARDO DA VINCI
apud FREUD, 2013b, p. 142). Essa descricdo parece esconder uma recordacdo mais antiga,
secundaria, acerca da atividade da mae-abutre ligada a zona da boca, podendo ser tanto em
relacdo a amamentagdo quanto a outras caricias. Assim, Freud investiga se seria possivel
encontrar resquicios dessas fortes recordagdes de infancia nas proprias obras do talentoso

artista.

2 Loewald faz uma importante revisdo de paradigma na interpretagio do Complexo de Edipo, como veremos &
frente (5), a partir da introdu¢io do conceito de narcisismo, em “The waning of the Oedipus Complex”
(LOEWALD, 1980b).

3 Essa é a primeira vez que Freud usa o termo, que logo mais seria conceituado no trabalho “Introdugdo ao
Narcisismo” (1914). Cf. ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 468.

3 Cf. FREUD, 2013b, p. 168.

3 “Nesse calculo dos custos do sepultamento encontramos a exteriorizagdo, deformada a ponto de ficar
irreconhecivel, do luto pelo passamento da mae. Perguntamo-nos de que modo essa deformagdo pode se realizar, e
ndo podemos compreendé-la do ponto de vista dos processos psiquicos normais. Mas algo semelhante nos ¢é
familiar nas condi¢cdes anormais da neurose, sobretudo da que é chamada neurose obsessiva. Nela vemos que a
exteriorizacdo de sentimentos fortes, mas tornados inconscientes mediante a repressdo, ¢ deslocada para acdes
triviais e até mesmo tolas.” (FREUD, 2013, p. 175).
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Sabe-se que uma caracteristica pela qual ficou bastante conhecido foi justamente o
chamado “sorriso leonardesco”, representado nos labios de suas figuras femininas, nos quadros
de seu ultimo periodo de produgdo. O exemplo mais emblematico disso ¢ o retrato de Mona
Lisa (1503-1507). Ao longo dos séculos, interpretagdes chegaram a dizer que seu sorriso
enigmatico parece ser a “consumada representacdo dos opostos que governam a vida amorosa
das mulheres” (FREUD, 2013, p. 179).

Outro quadro do mesmo periodo, no qual também esta presente o sorriso, ¢ A Virgem e
o Menino com Santa Ana (1508-1513). Nesta representacao peculiar, apresenta-se uma cena
que podemos remeter aos acontecimentos da infancia de Leonardo. Santa Ana, mae da Virgem
Maria, ¢ representada tdo jovem quanto a propria filha e em uma posicdo em que as duas
parecem se fundir. A filha estd em seu colo, como em algumas representagdes da época, mas de
modo que as duas parecem quase indissociaveis. Essa disposi¢cdo permite a Freud associar a
cena a infincia de Leonardo, que teve duas maes, a mae bioldgica e depois sua madrasta,
quando foi morar na casa do pai, entre trés e cinco anos de idade, além da avo paterna,
provavelmente presente nesses tempos®®. Outra caracteristica peculiar do quadro foi apontada
por Oskar Pfister, colega de Freud, que levantou a hipotese de que haveria uma “imagem
criptica inconsciente” do abutre no vestido da Virgem (FREUD, 2013b, p. 189). O abutre
estaria posicionado de tal forma que sua cauda esta direcionada justamente para a boca do
Menino. Seja como for, outros quadros do periodo repetirdao os sorrisos em figuras androginas:

Leda e o Cisne (1505-1507)*, Sdo Jodo Batista (1508-1509) e Baco (1510-1515).

E possivel que nessas figuras Leonardo tenha negado e superado artisticamente
[verleugnet und kiinstlerisch iiberwunden hat] a infelicidade de sua vida amorosa,
representando nessa venturosa unido de natureza masculina e feminina a
realizagdo dos desejos do menino fascinado pela mae. (FREUD, 2013b, p. 192,
grifo nosso).

3 Cf. FREUD, 2013b, p. 187.

3 Essa obra sobreviveu apenas em rascunhos. Um detalhe peculiar sobre a historia representada na cena - que
retrata um tema erotico e ¢ um de seus Unicos temas nus e mitologicos - parece ter passado despercebido a Freud.
Sabemos que Leonardo nasceu como filho “ilegitimo”, pois seu pai, nobre notario, ndo se casou com sua mae.
Apesar disso, teve varios irmédos, por parte de mie e de pai, que nasceram quando ele ja era adulto (ver nota 70,
nota do tradutor em FREUD, 2013b, p. 195). Na historia, Leda, a rainha de Esparta, tinha sido seduzida por Zeus,
que, para realizar o intercurso com ela, havia se transfigurado em Cisne - novamente, uma ave como agente de um
ato sexual, diga-se de passagem. No mito, dois ovos sdo chocados ¢ ddo origem a quatro bebés: Clitemnestra,
Helena, Castor e Polux. Na obra, apesar disso, os bebés sdo representados como meninos. Enfim, a questao a ser
destacada ¢ que Tindaro, seu esposo, adotou Helena e Pdlux, tratando-os como seus filhos. Ao tratar sobre o
desejo de Leonardo de realizar a arte de voar, Freud cita as proprias palavras do artista: “O grande péssaro
levantard seu primeiro voo do dorso de seu grande Cisne, enchendo o universo de assombro, enchendo de sua
fama todas as escrituras, e gloria eterna ao ninho onde nasceu” (LEONARDO DA VINCI apud FREUD, 2013b, p.
202).
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Essa nos parece ser a maior aproximag¢ao de Freud até agora, com as devidas ressalvas,
sobre o que poderemos mais a frente tematizar a partir de Adorno como o movimento dialético
do ato de sublimar e sua forma de media¢do™®.

Passemos agora a outra importante figura do desenvolvimento psicossexual de
Leonardo. Em outro registro de seu didrio, temos a anotacdo a respeito do funeral de seu pai,
que morreu em 1504. Sobre o que se sabe, o pai de Leonardo parece ter tido relevancia tanto
negativamente, por conta de sua auséncia nos anos iniciais de sua vida, quanto no sentido do
desejo de “identificar-se com ele na imaginacdo e depois fazer da superacdo [Uberwindung]
dele a tarefa de sua vida” (FREUD, 2013, p. 195, grifo nosso).

Assim, por volta dos cinco anos, foi morar na casa do pai, pois sua esposa a época,

donna Albiera, era infértil*’

. Supde-se que a madrasta pode ter tomado o lugar afetivo da mae e
0 menino ter entrado em uma relacdo normal de rivalidade com o pai. Desse modo, para a
teoria da sexualidade de Freud, a “decisdo pela homossexualidade” ocorreria apenas com a
“vizinhanga da puberdade” (FREUD, 2013, p. 195-196). A partir desse momento, a
identificacdo com o pai perde significado para a vida sexual, mas permanece nos ambitos da
atividade nao erdtica. O que pode ser dito nao apenas de sua predilecao pelo belo e pelo fausto,
mas em certo desejo de imitd-lo e supera-lo, pois seu pai era um senhor nobre, o que
contrastava com a condi¢do de sua mae que, ao que parece, era uma camponesa.

Por outro lado, essa identificagdo poderia ser vista na relagdo do artista criador com
suas obras: como o pai, que o abandonara na primeira infancia, periodo em que o conteudo
reprimido permanece no inconsciente, Leonardo ndo se contentava com a imperfeicdo de suas
obras e as abandonava antes de as completar®. Curiosamente, Freud chama atengdo para essa
mesma repreensdo, contida em seu diario, na declaragdo que Leonardo fez de seu patrono,
Ludovico Sforza, quando de sua morte, em 1508*". Como, em meio a Renascenga, a figura do
benfeitor era algo comum, um provedor de quem o artista precisava, Sforza seguramente
também foi outra pessoa de referéncia e alguém que para a vida psiquica de Leonardo pode ter

feito as vezes de uma figura paterna.

3% Apesar de Freud ter usado aqui o conceito nietzscheano de superacdo (Uberwindung). Para uma confrontacio
entre o conceito hegeliano de Aufhebung e o conceito nietzscheano de Selbstiiberwindung e Sublimierung: cf.
HOULGATE, 1986, p. 2-4; 14-15; 80; 102; 166. Sobre a relacdo de Nietzsche com o hegelianismo e o contexto de
surgimento do conceito de Uberwindung: cf. LOWITH, 2014, p. 233. Ha de se notar que Verleugnung também
pode ocorrer em psicanalise como “recusa”’, como em recusa da castragdo (LAPLANCHE, 1989, p. 67-68) ¢
“renegacdo”, inclusive com o sentido de “negar reconhecimento a” (ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 656; 585).
¥ Cf. FREUD, 2013b, p. 141-142.

4 “Observamos [...] um aprofundamento extraordinario, uma abundéincia de possibilidades entre as quais a escolha
¢ feita apenas com hesitagdo, exigéncias que dificilmente podem ser satisfeitas, e uma inibigao na realizagdo que
nem mesmo a inevitavel incapacidade de atingir seu ideal poderia explicar. A morosidade que sempre caracterizou
os trabalhos de Leonardo se revela como um sintoma dessa inibi¢do, como um prentincio do abandono da pintura
que depois ocorreria.” (FREUD, 2013b, p. 121).

“! Foi durante o periodo que Leonardo passou na corte de Ludovico Sforza que recebeu a encomenda da estatua
equestre de Francesco Sforza e a Ultima Ceia, ambos nio foram finalizados (FREUD, 2013b, p. 197).
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No entanto, se a imitacdo do pai o prejudicou como artista, a revolta contra o pai
foi a precondigdo infantil de suas realizagdes como pesquisador da ciéncia, talvez
tdo admirdveis quanto as artisticas. [...] Ele ousou fazer uma afirmacdo que
contém a justificativa para toda pesquisa independente: ‘Quem disputa evocando
a autoridade ndo emprega a inteligéncia, e sim a memoria’. (FREUD, 2013, p.
197-198).

Como o “primeiro pesquisador moderno da natureza”, Leonardo rejeitou a autoridade
dos antigos - encarnada pela figura paterna em sua vida psiquica - e ressaltou o “ingegno”, o
“julgamento proprio”, a inventividade da natureza - bela e bondosa assim como sua primeira
nutriz, sua mae. Assim fazendo, “ele apenas repetia, na mais alta sublimacao alcangavel pelos
homens, a atitude que ja era a do menino que olhava maravilhado para o mundo.” (FREUD,
2013, p. 198). Sua pesquisa cientifica, audaciosa e desafiadora da autoridade, pressupde sua
pesquisa sexual infantil ndo inibida pelo pai na primeira infancia e explica seu distanciamento
da sexualidade. O que nos faz retornar a classificacao inicial do ensaio, ao terceiro tipo de
destino da pulsdo de investigagdo, aquele em que a pulsdo sexual escapa ao recalque e ¢
sublimada.

Por isso, fazem sentido para Freud as acusagdes de incredulidade que Leonardo recebeu
em vida, visto que, pelo que a propria psicanalise havia mostrado até entdo*, o complexo
parental e a origem da necessidade religiosa estavam intimamente ligados: “o Deus justo e
todo-poderoso e a Natureza bondosa nos aparecem como sublimacdes majestosas do pai e da
mae, ou antes como revivescéncias e restauracdes da ideia que a crianga pequena fazia deles.”
(FREUD, 2013, p. 199).

Outra particularidade da vida de Leonardo analisada por Freud foi quanto ao desejo de
voar, expresso em sua lembranga, ao tratar do problema do voo dos passaros. Freud aponta que
esse desejo surge nas criangas durante a pesquisa sexual infantil e € oriundo da frustragdo que
sentem diante da maturidade sexual dos adultos®. A forma de elabora¢do dessa frustragdo é o

que impulsiona a inventividade das brincadeiras infantis, o que em Leonardo permaneceu como

2 Totem e Tabu, que trata especificamente desse tema, seria publicado apenas em 1913.
# FREUD, 2013, p. 203.
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sua caracteristica na vida adulta*, a “pulsdo de brincar” (Spieltrieb)*”, o impulso ludico que
sobreviveu em sua atividade investigadora®.

Na ultima se¢do de seu ensaio, Freud se dedica a rebater possiveis obje¢des ao método
psicanalitico. A primeira seria a recusa ao “‘exame patografico” de grandes personalidades, isto
¢, a objecdo a descri¢do das patologias de alguém a partir de sua biografia (FREUD, 2013, p.
207). Entretanto, Freud explica que em uma investigagdo como a presente no ensaio sobre
Leonardo, ndo pretende compreender as obras do autor. Nem mesmo pretendeu, por outro lado,
incluir o artista entre os neuroticos, isto €, diagnostica-lo. Até porque, defende a posicao

importantissima e inovadora da psicanélise:

Ja ndo acreditamos que saude e doenga, normais e nervosos, devam ser
diferenciados nitidamente [...] Hoje sabemos que os sintomas neurodticos sdo
formagdes substitutivas para certas repressoes [Verdringungsleistungen] que
tivemos de realizar no curso de nosso desenvolvimento de crianca a adulto
civilizado, que todos nés produzimos tais formacdes substitutivas, € que apenas o
numero, a intensidade e a distribuicdo delas justificam o conceito pratico de
doenga [...]. (FREUD, 2013b, p. 209).

Dessa forma, Freud passa em revista as etapas realizadas no ensaio. Em sintese,
podemos observar através da investigagdo sobre o curso do desenvolvimento psicossexual de
Leonardo da Vinci momentos de recalque, fixa¢do e, por fim, de sublimagido*’. Destaca-se
dessa analise que “a criacdo do artista também da vazdo a seus desejos sexuais” (FREUD,
2013b, p. 211). Entretanto, no caso de Leonardo, “[...] a quase completa supressdao da vida
sexual real nao proporciona as condi¢cdes mais favoraveis para o exercicio das tendéncias
sexuais sublimadas.” (FREUD, 2013b, p. 212). O que poderia intrigar o investigador. Sendo
assim, segundo os fatos investigados por Freud, é possivel depreender de sua argumentagao
uma divisdo de momentos, nos quais ocorreram “sublimac¢do” na vida psiquica de Leonardo.

Em uma primeira sublimagao, tornou-se um pesquisador a servigo de sua arte, através

do primeiro recalcamento significativo de sua vida sexual. Com uma “segunda sublimagdo”,

4“0 grande Leonardo permaneceu infantil em vérios aspectos, durante toda a vida. Diz-se que todos os grandes
homens tém de conservar algo infantil. [...] ele construia engenhosos brinquedos mecanicos para festividades da
corte e recepgdes cerimoniosas [...]” (FREUD, 2013b, p. 204).

4 Conferir o que ¢ dito sobre esse termo na entrada sobre Schiller e a Psicandlise: “As vinte e sete citagdes de
Schiller na obra de Freud, [...] atestam o seu intimo conhecimento do escritor, que também era um Dicterphilosoph
(sic, filésofo-poeta) que articulou uma teoria das pulsdes: ‘As pulsdes animais [ Triebe] despertam e desenvolvem
as pulsdes espirituais’; ele opds a pulsdo material (Stofftrieb) a pulsdo formal (Formtrieb). A Spieltrieb (pulsio de
brincar) - que expressa a brincadeira, a beleza, liberdade e 0 homem total - € posta como um nexo ideal entre as
duas Triebe. Ela ¢ também a for¢a que impulsiona a criagdo: ‘Ela ¢ a unido do inconsciente e a reflexdo que faz o
artista poético’.” (MIJOLLA, 2005, p. 1539).

4 Cf. FREUD, 2013b, p. 207.

47 Cf. FREUD, 2013b, p. 211.
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tornou-se um pesquisador distante de suas obras®. Em uma terceira, um “Ultimo
desenvolvimento”, que representa suas obras antes de morrer, ocorre através de uma nova

regressao, que o reaproximou de sua arte, superando aquela inibi¢ao diante das obras:

[...] uma nova transformagdo sobreveio a Leonardo. [...] Ele encontrou a mulher
que lhe despertou a recordacao do sorriso feliz e sensualmente arrebatado de sua
mae, e influenciado por isso reconquistou o impeto que o guiara no comego de
seus esforgos artisticos, quando representou mulheres sorridentes. Entao pintou a
Monna Lisa, Sant’Ana com a Virgem e o Menino e a série de quadros
caracterizados pelo sorriso misterioso. (FREUD, 2013, p. 214).

Em relagdo aos resultados dessa investigagdo psicanalitica, Freud declara que nao
superestima seu “grau de certeza” (FREUD, 2013, p. 215). E necessario fixar os limites de
atuacdo da psicandlise na area da biografia, que depende do material a ser analisado, isto €, dos
dados da histdria da pessoa, segundo um método de conhecimento dos mecanismos psiquicos.
Caso os materiais coletados sejam insuficientes, os resultados também o serdo. No caso desse
ensaio, “[...] estas duas peculiaridades de Leonardo permanecem inexplicaveis mediante o
exame psicanalitico: sua tendéncia muito especial para repressdes instintuais
[Triebverdringungen] e sua extraordindria capacidade para a sublimacdo dos instintos
primitivos [primitiven Triebe].” (FREUD, 2013, p. 217).

Mesmo contando com um vasto material, ha limites para a psicandlise. H4 aqui um
importante momento de autorreflexdo, que sera crucial para Adorno e a Teoria Critica: “Os
instintos [Die Triebe] e suas transformagdes sdo o limite do que a psicanalise ¢ capaz de
discernir. Dai em diante ela da lugar a investiga¢do bioldgica.” (FREUD, 2013, p. 217). Assim,
Freud ressalta que aquilo que remonta a constitui¢ao organica do carater e seus tracos - como a
“tendéncia” e a “capacidade de recalcamento” de certo individuo -, ndo faz parte do campo de
pesquisa da psicanalise. De modo semelhante acontece com o ‘“talento artistico” e a
“capacidade de realizacdo”, que sdo, de certa maneira, provenientes da constituicdo fisica da

pessoa, mas estao ligados ao processo da sublimagao.

A pesquisa biologica moderna tende a explicar os tragos principais da
constitui¢do organica de um individuo pela mistura de predisposi¢des masculinas
e femininas, com base em substincias (quimicas); a beleza fisica de Leonardo e o
seu canhotismo poderiam dar algum apoio a essa abordagem. Mas ndo vamos
abandonar o terreno da abordagem puramente psicologica. (FREUD, 2013, p.
217).

48 “Com a perda do patrono que substituia o pai e o crescente enobrecimento de sua vida, tal substitui¢do
regressiva ganhou espago cada vez maior. Ele se tornou ‘impacientissimo al pennello’ (muito impaciente ao
pintar).” (FREUD, 2013, p. 212).
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Mesmo que incertos os limites entre os fatores determinantes, visto que Freud admite
haver ai o que ele chama de certo “grau de liberdade” (FREUD, 2013, p. 216), entre a
necessidade da constituicdo organica do carater e as casualidades da infancia, Freud defende a
capacidade do método psicanalitico em decifrar o significado dos acontecimentos da primeira
infancia relevantes para a formacdo psiquica humana, e finaliza: “Todos nds ainda mostramos
pouquissimo respeito para com a natureza, que, na sibilina afirmagdo de Leonardo - que nos
recorda a frase de Hamlet - ‘¢ plena de infinitas razdes que jamais entraram na experiéncia’”
(FREUD, 2013, p. 219).

Esses momentos finais, inclusive com requintes kantianos, nos remetem a discussdo de
Whitebook sobre a génese da formagdo psiquica e a validade do método psicanalitico para
desvenda-la, sobre o que iremos tratar na se¢do sobre o modelo de liberdade na Dialética
Negativa (4.2): “Pode parecer estranho, mas o ‘Leonardo’ pode ser visto como o andlogo em
Freud a sua Critica da Razdo Pura, no sentido especifico de que essa obra, ao menos por
implicagdo, ele explica as condi¢des de possibilidade da validade da psicandlise enquanto

‘ciéncia’.” (WHITEBOOK, 1995, p. 226).

2.1.2) O conceito de sublimacio na literatura psicanalitica

A primeira referéncia do termo sublimacdo advém de “sublime” e incide
metaforicamente tanto como categoria fundamental da Estética quanto como na quimica,
denotando a mudanga direta do estado sélido para o estado gasoso, sem a passagem pelo estado

liquido. Vejamos como Roudinesco e Plon definem o termo psicanalitico:

Em vez de utilizar a nogdo hegeliana de Aufhebung (revezamento, substitui¢ao),
que designa o proprio movimento da dialética em sua capacidade de converter o
negativo em ser, Sigmund Freud adotou o termo sublimagdo, mais nietzschiano,
oriundo do romantismo alemao, para definir um principio de elevagdo estética
comum a todos os homens, mas do qual, a seu ver, s6 eram plenamente dotados
os criadores e os artistas. [...] Com a introdu¢do da nocdo de narcisismo e a
elaboragdo de sua segunda topica, Freud acrescentou a ideia de sublimagao a de
dessexualizagdo. (ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 734)%.

49 Apesar disso, como vimos em algumas passagens do ensaio sobre Leonardo da Vinci, a caracterizagio do
processo de sublimagdo sugere um movimento de negagdo e superagdo, caracteristica da qual nos valemos para
interpretar esse processo como processo dialético, a luz da Dialética Negativa. Sobre o papel fundamental da
introdug¢do do conceito de narcisismo para o desenvolvimento do tema da sublimagdo: cf. também LOEWALD,
1988, p. 15-16.
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O termo se apresenta desde 1895-1896, na correspondéncia de Freud a Fliess, em sua
discussdo sobre a relacdo da sexualidade e o surgimento da moralidade, no Rascunho K. Em
1897, o termo aparece em meio a discussao sobre a funcdo das fantasias, na caracterizacao da
histeria e do acesso as chamadas “cenas sexuais primitivas” (LOFFREDO, 2014, p. 21)*°. No
contexto do primeiro uso do termo, a sublimacdo se refere ao conteudo representativo da
recordacdo, cujas fantasias agem contra os interditos e a censura moral em dire¢do a um
processo de enobrecimento. No Rascunho L, Freud fala de um “desvio, por meio das fantasias”
que sdo ‘““fachadas psiquicas produzidas com a finalidade de impedir o acesso a essas
recordacdes” (MASSON, 1986, p. 241). Somente depois a sublimacdo passa a se referir a
pulsdo, como modificacdo da meta e, ainda, como modificacdo do objeto. Mesmo com esse
recurso, desde esse inicio, a sublimacdo ja esta enredada com o mecanismo defensivo do
recalque, por meio da investigagcdo sobre a origem da moralidade.

Laplanche relata que Freud tinha inten¢do de escrever com mais detalhe sobre o tema

em outros momentos, mas os escritos ndo sobreviveram:

[...] em 1915, Freud comeca a elaborar um tratado de metapsicologia que devera
compreender uma duzia de capitulos, entre os quais um texto, precisamente, sobre
a sublimagdo. Esse texto, como alguns outros, alias, nunca foi publicado, pois ele
o destruiu; restaram apenas, escapando a vindita ou a insatisfacdo de Freud,
aqueles que estdo atualmente publicados na coletanea intitulada Metapsicologia
[...] (LAPLANCHE, 1989, p. 10).

A titulo de recordagdo, geralmente a obra freudiana ¢ caracterizada entre dois modelos
ou topicas, que tém por fim descrever a dinamica e a estrutura do nosso “aparelho psiquico”.
De Aristoteles a Kant, as topicas, do grego 16mog, se referem a uma teoria dos lugares, ou seja,
“das classes gerais em que podem ser incluidas todas as teses ou elabora¢des” (ROUDINESCO
& PLON, 1997, p. 755). Em Freud, a primeira topica se refere ao periodo da obra de 1900 a
1920 e promove a distingdo conceitual entre consciente, pré-consciente €, 0 mais importante,
acerca do inconsciente, que € a assimilagdo e reelaboragdo conceitual de um termo que ja tinha
certa carga semantica. A segunda topica, de 1920 a 1939, reconceituara esses lugares ou
instancias psiquicas como eu, supereu € isso.

Por outro lado, em seu Vocabuldrio da Psicandlise, Laplanche e Pontalis descrevem a

sublimacao da seguinte maneira:

Processo postulado por Freud para explicar atividades humanas sem qualquer
relacdo aparente com a sexualidade, mas que encontrariam o seu elemento

3% Essa tematica sera posteriormente elaborada por Freud como parte de sua teoria da sedugdo. Voltaremos ao tema
em2.1.3.4.
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propulsor na for¢ca da pulsdo sexual. Freud descreveu como atividades de
sublimagdo principalmente a atividade artistica e a investigacdo intelectual.
Diz-se que a pulsdo ¢ sublimada na medida em que ¢ derivada para um novo
objetivo ndo sexual e em que visa objetos socialmente valorizados.
(LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 495).

Sendo assim, podemos perguntar: qual, entdo, ¢ a relagdo que o processo de sublimacao
mantém com o sexual e o ndo-sexual? (2.1.3) E qual a importancia da “valorizagdo social”, em
outras palavras, do reconhecimento? Isto ¢, ¢ necessario que a sublimagdo resulte em uma
atividade culturalmente reconhecida? (2.1.4). O primeiro percurso nos ajudara a desvencilhar o
conceito de sublimagdo de uma mera dessexualizagdo. O segundo, poderd pavimentar nossa
discussdo sobre a sublimagdo na origem da cultura e na origem das atividades socialmente
valorizadas e destacar a relevancia do conceito para o modelo de liberdade adorniano.

E possivel afirmar que esses sejam o0s eixos principais a serem trabalhados em uma

teoria da sublimacao, como também, em outras palavras, Whitebook propde:

Irei defender uma teoria da sublimagdo que tente elucidar o processo através do
qual o material genético, com toda a sua contingéncia, privacidade e
particularidade, é transformado em objetos culturais - pinturas, constituigdes
politicas, provas matematicas, composi¢Oes musicais, teorias cientificas, o que for
- que possam invocar legitimamente validade publica em seus respectivos
dominios. Freud, devemos notar, incluia esse fendmeno de transformagido dentre
‘os segredos mais fascinantes da natureza humana’. (WHITEBOOK, 1995, p.
226).”

Vejamos agora, como se da a relacdo da sublimacdo com o sexual e o ndo sexual.
Usaremos como base a obra de Laplanche, autor que se tornou referéncia para os estudos
psicanaliticos posteriores sobre a sublimacao, ligados ou ndo a Teoria Critica. Voltaremos-nos
para as investigacdes presentes, sobretudo, em seu curso dedicado a sublimacdo, realizado na
Sorbonne em 1975, publicado no volume Problemadticas, I11: a sublimagdo (1989), citado pela

generalidade dos autores que estudam esse tema, mobilizados em nossa pesquisa.
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2.1.3) A relacio da sublimacao com o sexual e 0 nao-sexual

Segundo a caracteriza¢do de Freud, a sublimagio é um dos quatro destinos da pulsdo®,
sendo os outros a inversdo no contrario®, o retorno sobre a propria pessoa™ e o recalque. Para
sabermos o que estd em jogo nesta afirmacdo, € preciso recuperar também como se deu a

formulacao desse conceito fundamental para a psicanalise: a pulsao.

2.1.3.1) A pulsdo como conceito-limite

A partir da andlise de casos, a certa altura, a teoria psicanalitica vai esclarecer que o
inconsciente ndo mais se refere a no¢do de algo que ndo estd presente, mas a um conjunto de
representacdes retiradas do ambito da consciéncia através de um mecanismo, o recalque, que
opera desde a vida infantil, encobrindo a ambivaléncia emocional com relacdo as pulsdes
sexuais, que sdo socioculturalmente reprimidas. O conceito de pulsdo, em alemao Trieb, ja
tinha também certo historico de uso, inclusive na psiquiatria nascente do século XIX, e mesmo
ligado a sexualidade, quando Freud o adotou. E um termo que aparece pela primeira vez nos

Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, de 1905.

Foi na versdo inicial desse livro que Freud recorreu pela primeira vez a palavra
pulsdo. Num trecho acrescentado em 1910, ele forneceu uma defini¢ao geral que,
em sua esséncia, ndo sofreria nenhuma modificac¢do: ‘Por pulsdo, antes de mais
nada, ndo podemos designar outra coisa sendo a representacdo psiquica de uma
fonte endossomatica de estimulagdes que fluem continuamente, em contraste com
a estimulagdo produzida por excitagdes esporadicas e externas. A pulsdo,
portanto, é um dos conceitos da demarcag¢do entre o psiquico e o somatico’.
(ROUDINESCO & PLON, 1997, p. 629; grifo nosso)*.

5" E o que Freud diz em 4s pulsées e seus destinos (1915): “Como ndo penso em tratar aqui da sublimagdo, ¢ a
repressdo exige um capitulo especial, resta-nos descrever e discutir os dois primeiros pontos. Considerando os
motivos que se opdem a que os instintos [7riebe] sigam diretamente seu curso, podemos apresentar os seus
destinos também como modalidades de defesa contra os instintos [7rieb].” (FREUD, 2010e, p. 47). O estudo 4
Repressdo [Die Verdringung] é do mesmo ano (1915). Sobre os destinos serem mecanismos de defesa,
abordaremos mais a frente.

52 “Olhando mais atentamente, a reversdo no contrdrio se divide em dois processos distintos, a conversdo da
atividade em passividade ¢ a inversdo de conteudo. Por serem essencialmente distintos, os dois processos serdo
tratados separadamente. Exemplos do primeiro processo se acham nos pares de opostos, sadismo-masoquismo e
voyeurismo-exibicionismo. A reversdo diz respeito apenas as metas do instinto [7rieb]; substitui-se a meta ativa:
atormentar, olhar, pela passiva: ser atormentado, ser olhado. A inversdo de contetido se encontra apenas no caso da
transformag@o de amor em 6dio.” (FREUD, 2010e, p. 47).

%3 “A volta contra a prépria pessoa nos é sugerida pela consideracio de que o masoquismo, afinal, ¢ um sadismo
voltado contra o proprio Eu, e o exibicionismo inclui a contemplag@o do proprio corpo. A observagao psicanalitica
ndo deixa dividas quanto ao fato de que o masoquista também frui da furia contra a sua pessoa, e o exibicionista,
do seu desnudamento. O essencial no processo, portanto, ¢ a mudanga de objefo com a meta inalterada.” (FREUD,
2010e, p. 47).

% Como veremos adiante (4.1 e 4.2), esse tipo de definigdo é central para os temas da discussdo feita por Adorno,
sobretudo, na Dialética Negativa.
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A pulsdo difere da nocao de “instinto”, em alemao /Instinkt, reservada para o carater de
maior fixidez observado no comportamento animal em geral®. Ela designa aquilo que, no
psiquismo humano, impulsiona nossas acoes, ¢ “a carga energética que se encontra na origem
da atividade motora do organismo e do funcionamento psiquico inconsciente [...]”
(ROUDINESCO & PLON, 1997, p. 628). De importancia cabal para a abordagem adorniana da
liberdade, como veremos (4.2.2), desde os seus primeiros trabalhos, Freud apontou a
ambivaléncia entre o carater espontdneo, involuntario e irrefredvel no surgimento interno
desses impulsos e o carater dos estimulos de origem externa ao individuo, dos quais este
poderia fugir ou se proteger (ROUDINESCO & PLON, 1997, p. 628-630).

Em As pulsées e seus destinos (1915)°°, Freud aborda a pulsido de maneira geral como
estimulo e certa “quantidade de trabalho”. Mas, para diferenciar, o estimulo (Reiz) seria uma
“forga momentanea de impacto” e a pulsdao seria uma “for¢a constante” (FREUD, 2010d, p.
40). Em suas palavras, a pulsdo é: “um conceito-limite entre o somdtico e o psiquico
[Seelischem], [...] o representante psiquico dos estimulos oriundos do interior do corpo e que
atingem a alma [Seele], como uma medida do trabalho imposto a psique por sua ligacdo com o
corpo” (FREUD, 2010d, p. 42).

Essa quantidade de trabalho advém dos estimulos externos, da estimulagdo (Reizung) e
dos internos, da excitagdo (Erregung). Sendo assim, mais especificamente, a origem da pulsio
estd em uma excitagdo interna, da qual o aparelho psiquico ndo consegue escapar, processo que
ocasiona as chamadas “elaboragdes”. Quais sejam, aquelas que resultam em: descarga da
tensdo pulsional ou em modificagées sobre a pulsdo, os “destinos” da pulsdo. Dentre esses
destinos esta, como dissemos, a sublimagdo. Nessa obra de Freud, os destinos (Schicksale) da
pulsdo sdo decompostos em quatro vetores: meta, objeto, fonte e impulso.

A meta (Ziel) deve ser distinguida do objeto da pulsdo. Pois, segundo a licdo de
Laplanche, a meta ¢ a acdo da pulsdo, ¢ designada por um verbo; o objeto € algo a ser atingido
e ¢ descrito por um substantivo. A meta geral imediata da pulsdo ¢ a satisfacdo ou redugdo da
tensdo causada pela excitagcdo interna. A essa meta geral subordinam-se outras. Por um lado,

em registro bioldgico, ha uma variedade de “disparadores” acionados na sequéncia de uma

55 Seguiremos essa posi¢do quanto a traducdo do termo 7¥ieb em Freud. Para uma justificagdo da tradugdo, conferir
a defini¢do do vocabulo, por exemplo: “Termo surgido na Fran¢a em 1625, derivado do latim pulsio, para
designar o ato de impulsionar. [...] A escolha da palavra pulsdo para traduzir o alemdo Trieb correspondeu a
preocupagdo de evitar qualquer confusdo com instinto e tendéncia. Essa opgao correspondia a de Sigmund Freud,
que, querendo marcar a especificidade do psiquismo humano, preservou o termo Trieb, reservando Instinkt para
qualificar os comportamentos animais.” (ROUDINESCO & PLON, 1997, p. 628). Os psicanalistas Laplanche e
Pontalis em seu Vocabulario também refor¢cam essa posi¢do (LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 394).

% Em alemdo, Triebe und Triebschicksale. As tradugdes brasileiras optaram por seguir a tradugdo de James
Strachey de Trieb por instinct, em vez de drive: Os instintos e suas vicissitudes, Imago, 1996 e Os instintos e seus
destinos, Companhia das Letras, 2010d. Cotejamos ambas as edi¢des, bem como a traducio de Laplanche.
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efetuacdo instintiva, descritos em estudos de comportamento animal. Por outro, uma série de
“roteiros”, usados como referéncia na psicanalise, como as fantasias inconscientes, sintomas e
encenagOes perversas. Capital para uma teoria da sublimacdo, sobretudo para a linha de
interpretacdo que seguiremos em Adorno (4.2), essa distingdo da meta nos esclarece o que
aconteceria entdo quando a meta ¢ “sublimada”. Por sua vez, a sublimacdo pressupde uma
modificacdo da meta e age como uma media¢do, uma etapa intermedidria entre a satisfacio
direta sexual e a meta sublimada, caracterizada por Freud, entretanto, como “inibi¢ao quanto a
meta”, pois sua sequéncia seria por ela interrompida (LAPLANCHE, 1989, p. 15).

Outro componente que pode ser posteriormente mobilizado para a dialética adorniana
(4.2 ¢ 5), 0 objeto (Objekt), nas palavras de Freud, ¢ “aquilo em que e por meio do que a pulsao
pode atingir a sua meta” (FREUD apud LAPLANCHE, 1989, p. 15). Assim, o objeto pode ser
uma pessoa; pode ser um “objeto parcial”, algo exterior ou uma parte do proprio corpo; € pode
ser fruto da fantasia ou real. Entre a pulsdo e a meta, o objeto seria justamente o mais variavel,
caracteristica que Freud denominaria como a “contingéncia do objeto”, o que ndo significa que
0 objeto ndo seja determinavel ou especifico, segundo cada caso clinico ou individual®’.

A fonte (Quelle) ¢ uma exigéncia que surge do corpo para a vida psiquica,
principalmente a partir das chamadas “zonas erdgenas”. Nas palavras de Freud, temos que a
fonte corporal ¢ “o processo somatico que se localiza num 6rgdo ou numa parte do corpo, e
cuja excitagdo [Reiz, estimulo] ¢ representada, na vida psiquica, pela pulsao” (FREUD apud
LAPLANCHE, 1989, p. 17). Sendo assim estimulado, o corpo fornece a fonte para os destinos
da pulsdo. E possivel caracterizi-la em dois aspectos: fontes diretas e indiretas. As fontes
diretas sdo aquelas com as quais se supde ocorrer uma modificagdo somatica, fisico-quimica,
isto ¢, localizdvel no corpo. Por outro lado, as fontes indiretas sdo aquelas que surgem de
processos modificados ou mesmo de atividade psiquica.

O ultimo vetor ¢ o impulso de uma pulsdo (Drange eines Triebes) ou o “modo de
funcionamento”, que diz respeito ao regime econdmico e ao modelo energético pulsional
(LAPLANCHE, 1989, p. 49). Esse impulso ¢ a propria pulsdo, pois é ela que impele a uma
atividade. Nas palavras de Freud, o impulso da pulsdo ¢ “o fator motor da pulsdo, a soma de
forca ou a medida de exigéncia de trabalho que ela representa” (FREUD apud LAPLANCHE,
1989, p. 17). Notamos aqui que a concepcao de Freud exibe uma caracterizagdo basicamente
quantitativa. Se quisermos designar em termos qualitativos a energia da pulsdo sexual, essa

energia ¢ caracterizada como /ibido. Dependendo de como se considera se essa energia ¢ a

7 “A ideia de uma contingéncia indicaria, portanto, que o objeto ndo é organicamente, biologicamente,
determinado pela pulsdo; mas isso ndo implica que ele ndo seja fixado pela histdria e ndo se torne, pelo contrario,
extremamente especificado.” (LAPLANCHE, 1989, p. 16).
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mesma em todas as pulsdes, obtemos em psicandlise duas posi¢des divergentes: 0 monismo ou
o dualismo pulsional.

O monismo foi a posi¢ao defendida por Jung, mas rejeitada por Freud. Na primeira
topica, por volta de 1916, Freud defende um dualismo que opde a pulsdo sexual, cuja energia ¢
a libido, e as pulsdes de autoconservacgdo, cuja energia ¢ chamada de “interesse” (Interesse).
Depois, na segunda teoria pulsional, que surge em Além do principio do prazer (1920), a
oposicao e a simetria entre pulsdo de vida, cuja energia € a libido, e pulsdo de morte ndo ficam
muito claras. Defendendo-se da recorrente acusagdao de pansexualismo, Freud explica que nao
ha apenas o sexual, mas ¢ preciso manter uma especificidade para o sexual. Entretanto,
permanece o problema abstrato de se saber se podemos ou ndo designar com um Unico termo

aquilo que s6 observamos por efeitos. Em Introdugdo ao Narcisismo (1914), chega a afirmar:

Pode ser que — em seu fundamento primeiro e em ultima instdncia — a energia
sexual, a libido, seja apenas o produto de uma diferenciagdo da energia que atua
normalmente na psique. Mas tal afirmac@o ndo tem muito alcance. Diz respeito a
coisas ja tdo remotas dos problemas de nossa observagio e de que possuimos tao
escasso conhecimento, que € ocioso tanto combaté-la quanto utiliza-la;
possivelmente essa identidade primeva tem tao pouco a ver com nossos interesses
psicanaliticos quanto o parentesco primordial de todas as ragas humanas tem a ver
com a prova de que se ¢ parente do testador, exigida para a transmissao legal da
heranga. (FREUD, 2010c, p. 15).

Nesse estudo, segundo defende Freud, a clinica ou mesmo a teoria das neuroses
apontam para a necessidade de dualidade da pulsdo, pois isso seria orientado em fun¢do de suas
metas, objetos e fontes. Para Laplanche, esse ¢, ndo um problema abstrato, mas um problema
de abstracdo. Como as referéncias de fundo, com as quais Freud esta discutindo, sdo os
conceitos da fisica classica, sobretudo “massa e energia”, paira ainda o postulado “positivista”
de que os conceitos cientificos ndo poderiam ser observados diretamente, mas seriam apenas
fruto de construgdo tedrica. A fisica moderna trouxe novos avangos acerca desses conceitos e
da possibilidade de a massa se transformar em energia e ainda da energia poder manifestar-se
como particula observavel. Laplanche chega a trazer como ilustragdo dessa mudanca de
paradigma o exemplo ocorrido com Reich, que, em sua obra tardia e ja afastado da psicanalise,
pretendia observar a energia sexual na forma de particulas, os orgonios. Seja como for, essa

discussdo ¢ valida como pano de fundo de uma teoria da sublimacao.

[...] todo um importante segmento da teoria da sublimacdo consiste em admitir
que a energia pulsional possa abstrair-se do seu contexto sexual.
Dessexualizar-se seria separar-se da sua fonte, de seu objeto ¢ de sua meta,
troca-lo por outros. (LAPLANCHE, 1989, p. 20).
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Nesse caso, o que restaria da energia sexual e da pulsdo, que seriam a base da atividade
sublimada? No caso da sublimag¢ao, o que ocorre €, principalmente, a mudanga de meta, de uma
meta erdtica para uma nao-erotica. O exemplo colocado para ilustrar ¢ o da “faca de Jeannot™.
Assim, se alguém ao longo do tempo precisa trocar as pecas de um instrumento, ele continuara
sendo o mesmo, ainda que todas as suas pegas sejam substituidas? Desse modo, precisamos
saber o que resta da libido, visto que a pulsdo pode mudar de fonte, de meta e de objeto. Seria

apenas a sua denominagao?

Trés hipdteses epistemologicas sdo concebiveis: tratar-se-a de um julgamento de
realidade, em cujo caso seriamos levados a admitir que a energia sexual, como
queria Reich, ¢, em ultima instancia, algo identificavel e localizdvel,
independentemente e & margem de suas manifestagdes? Sera uma construgao pura
e simples, no sentido de um construtivismo neopositivista? Ou ¢ uma apreciacao

r

histérica e genética: se dizemos que essa ¢ a faca de Jeannot, serd porque
descrevemos e, sobretudo, recapitulamos a historia dela? (LAPLANCHE, 1989,

p. 21).

Essas dificuldades epistemoldgicas podem ser trabalhadas a partir do estudo de Freud
sobre Leonardo da Vinci, que, como vimos, abordou os trés destinos da curiosidade intelectual
e sexual infantil. Sendo o primeiro, a inibicdo de ambas, o segundo a obsessdo intelectual e o
terceiro a sublimagdo: através do que a libido escapa ao destino do recalque e ¢ sublimada em
curiosidade intelectual. Qual seria, entdo, a diferenca entre o segundo e o terceiro destino da
Forschertrieb? No segundo, “a pesquisa sexual suprimida retorna do inconsciente como
ruminagdo compulsiva” (FREUD, 2013, p. 139), o que promove uma sexualizacdo do
pensamento. No terceiro, supde-se que ocorre uma dessexualizacdo da investigagdo sexual,
pois, através da sublimagdo, se diz que a pulsdo “pode operar livremente a servigo do interesse
intelectual [im Dienste des intellektuellen Interesses]” (FREUD, 2013, p. 140). Nesse sentido, a

sublimacao estaria, a principio, do lado da autoconservagao e do nao-sexual.

2.1.3.2) Dualismo entre autoconservacio e sexualidade

Segundo Laplanche, para dar conta dessa problemadtica, ¢ preciso compreendermos o
dualismo pulsional do periodo de 1910-1915, o dualismo entre a autoconservagdo, cuja energia
viria do “interesse” e a sexualidade, cuja energia seria a libido. Para ilustrar o modo de
interacdo entre ambas, articuladas por uma “charneira”, Laplanche lanca mao da figura de um
diedro, como uma ostra, que se precisa forgar com uma faca para abrir. Pensando a partir de As
pulsoes e seus destinos, abrir esse diedro pulsional seria “marcar a clivagem entre psiquico e
somatico, entre o espirito € o corpo” (LAPLANCHE, 1989, p. 24). De certa maneira, aqui ja

estd em jogo a tematica fronteiriga que propulsiona a Dialética Negativa, que diz na

42



Introducdo: “O conceito ¢ caracterizado por sua relagdo com o ndo-conceitual [...] Alterar essa
diregdo da conceptualidade, voltad-la para o ndo-idéntico, ¢ a charneira [das Scharnier] da
dialética negativa.” (ADORNO, 2009, p. 19).

E nesse sentido, que Freud descreve a pulsdo como “conceito-limite” entre o psiquico e
0 somatico, sendo ela o “representante psiquico dos estimulos oriundos do interior do corpo
[...]” (FREUD, 2010, p. 42). Diferentemente da teoria kantiana do conhecimento, que usa o
termo Vorstellung, representacao, Freud lanca mao do termo Reprdsentant, representante, de
forma peculiar, dando a entender uma nog¢ao de “representancia”. Sendo assim, o representante
exerce no psiquico uma func¢do de delegacdo, de cumprimento de um mandato, de um
representante comercial em nome de outrem no mundo das trocas. Dessa forma, do ambito do
somatico para o pulsional haveria uma rela¢do de representincia, do mesmo modo que do
pulsional para o psiquico. Apenas no ambito psiquico € que haveria uma relagdo de
representa¢do, no sentido da teoria do conhecimento tradicional. No plano psiquico, ha entdo o
afeto (ou representante-afeto) e a propria representacdo (ou representante-representagao).

Por essa via, seria importante perguntar qual o estatuto tedrico da pulsdao? Como a
pulsdo ¢ um conceito-limite, sua caracteristica ¢ a de ser um conceito ambivalente, abrangendo
tanto o Ambito psiquico quanto o somatico®®. Em substituigdo a antiga problematica cartesiana
da interacdo entre alma e corpo, Laplanche mostra que ha ai uma “linha de apoio” entre os
planos do diedro, cujos lados seriam a autoconservagdo e a sexualidade, ressaltando que nao
podem ser independentes e que haveria na espécie humana uma reprojecdo da sexualidade
sobre a autopreservacdo. Lembrando que, em véarias passagens apds 1920, Freud definiu a
energia do “eu” como originada da sublimacdo, para compreender melhor o estatuto da pulsio
da segunda topica, Laplanche trata sobre o que significa essa cisdo interna, clivagem ou
dissociagao, sobretudo a partir de Introdug¢do ao Narcisismo (1914) e de As pulsoes e seus
destinos (1915). Podemos notar que esse passo sera crucial para a mudanga de paradigma
proposta depois por psicanalistas como Loewald e Whitebook (5.2.2). Nesses estudos, ¢
possivel distinguir as pulsdes de autoconservagdo, ou pulsdes do eu, e as pulsdes sexuais. Essa
distingdo ¢ suscitada pela andlise clinica das neuroses para explicar o que motivaria o conflito
psiquico e a defesa contra a sexualidade. A questdo a ser resolvida seria, entdao, explicar qual a

funcdo do recalque.

8 Laplanche se detém aqui no que chama de “aporia” e de “perturbagdo epistemoldgica” da Metapsicologia
freudiana, inclusive trabalhando através de um “enfoque ‘dialético’” (LAPLANCHE, 1989, p. 26-27). Nossa
aposta ¢ que essa discussdo epistemologica da psicanalise ¢ melhor desenvolvida, de maneira logicamente mais
robusta, através da dialética adorniana.
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Na obra inicial, sobretudo nos Estudos sobre Histeria (1895), o motivo do recalque
ainda era vago e adviria de demandas morais, estéticas, sociais, naquilo que se refere ao ideal®.
Essas demandas seriam internalizadas através de imposi¢do, durante a infancia. Por volta de
1910, o conflito neurodtico ou a interiorizagao de exigéncias externas durante a infancia ja era
tido como conflito de adaptagdo, expressao que percorrera toda a obra.

A tentativa mais nitida de explicitar a oposi¢do e o valor explicativo entre
autoconservacao e sexualidade estd no estudo de 1910: “A concepc¢ao da psicanalise da
perturbagdo psicogénica da visao”. Esse estudo trata de um caso de cegueira histérica. Nesse
caso, se observard o conflito em uma area especifica, o olho, entre suas duas fun¢des: a funcao
adaptativa e a funcdo erdgena. Nos estudos sobre o narcisismo e sobre o destino das pulsoes,
Freud se apdia com mais cautela na teoria das neuroses para explicar o dualismo. Em uma
dessas passagens, ¢ possivel notar que, na verdade, Freud opde sexualidade e eu, mas, nao, a
sexualidade e as pulsdes.

Outro argumento empregado para justificar o dualismo pulsional ¢ o recurso a biologia.
Esse recurso, ao longo da obra, ndo ¢ feito de maneira estrita, pois, por vezes, Freud toma de
inspiracao certas nogdes populares, nocdes da historia e da filosofia, € mesmo nogdes poéticas
da biologia. E o caso do recurso a Schiller no estudo sobre o narcisismo ¢ de Empédocles em
Além do Principio do Prazer. Entretanto, embora o uso metaforico, Freud também se vale da
biologia especulativa de cientistas da época, como August Weissman (1834-1914), um dos
evolucionistas do século XIX, para amparar, por exemplo, a segunda teoria das pulsdes. Em
Introdugdo ao Narcisismo, ao invoca-lo, entretanto, aparecera a oposi¢cao entre autoconservacao
e sexualidade, a altura da obra sobre os destinos ainda opera a distingdo. Mas, essa ¢ uma
posi¢ao que Freud abandonaré aos poucos.

Para retornar, Laplanche investiga o dualismo sob o ponto de vista do objeto e da meta.
O objeto da autoconservagdo pode ser, por exemplo, algo que seja indispensavel a
sobrevivéncia, um alimento, a respira¢ao. Nesse interim, ¢ mister discutir a ocorréncia do termo
“necessidade”. Na obra sobre os destinos, a necessidade é por vezes oposta a pulsdo, por vezes
¢ posta no lugar da pulsdo. Em As pulsoes e seus destinos, diz o seguinte sobre a nog¢ao de
pulsdo: “Uma denominagdo melhor para o estimulo instintual [7riebreiz] ¢ ‘necessidade’

[Bediirfnis]; o que suprime essa necessidade ¢ a ‘satisfagdo’. Ela pode ser alcangada por meio

% Cf. Introdugdo ao Narcisismo: “Isso nos leva a indagar sobre as relagdes entre a formagdo de ideal e a
sublimagdo. A sublimag@o ¢ um processo atinente a libido objetal e consiste em que o instinto [7rieb] se langa a
outra meta, distante da satisfacdo sexual; a énfase recai no afastamento ante o que ¢é sexual. A idealiza¢do é um
processo envolvendo o objeto, mediante o qual este ¢ aumentado e psiquicamente elevado sem que haja
transformag@o de sua natureza. A idealizacdo ¢ possivel no ambito da libido do Eu e no da libido objetal. De modo
que a superestimacdo sexual do objeto, por exemplo, ¢ uma idealizagdo dele. Na medida, portanto, em que a
sublimagdo descreve algo que sucede ao instinto [7rieb], e a idealizagdo, algo que diz respeito ao objeto, devemos
separa-las conceitualmente.” (FREUD, 2010d, p. 28).
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de uma modifica¢do pertinente (adequada) da fonte interior de estimulo.” (FREUD, 2010e, p.
40)%,

Nota-se que a meta ¢ uma finalidade que se direciona para a adaptacao do objeto a
necessidade, visando a satisfacdo (Befriedigung), ao apaziguamento de uma tensdo e
restabelecimento de um dado equilibrio. Para que esse restabelecimento ocorra do ponto de
vista da oposi¢do autoconservagdo versus sexualidade, ¢ de se supor que o objeto ndo seja
muito variavel, mas que seja “relativamente fixo” (LAPLANCHE, 1989, p. 33). Sendo assim, o
que restaria da “contingéncia” do objeto? Isto €, o que poderia ser considerado, como Freud
formula no estudo sobre os destinos, “o que existe de mais variavel na pulsao” (FREUD apud
LAPLANCHE, 1989, p. 33-34)? E, de outro lado, no caso da “auséncia do objeto”, por
exemplo, se pensarmos que no inicio, a sexualidade ¢ auto-erdtica, ou seja, ndo ha objeto
externo, a sexualidade se satisfaz no préprio corpo, ¢ masturbatoria. No entanto, ndo se pode
inferir dai que ndo haja objeto, mas que ¢ um objeto fantasistico. Caberia ainda analisar se o
objeto da sexualidade auto-erdtica ¢ determinado como o objeto da autoconservagdo. Mas, para
responder a isso, Laplanche ainda precisa explicar o que ¢ a “teoria do apoio”. Vejamos essa

passagem de Introdugdo ao Narcisismo:

As primeiras satisfagdes sexuais autoerdticas sdo experimentadas em conexao
com fungbes vitais de autoconservagdo. Os instintos sexuais [Sexualtriebe]
apoiam-se de inicio na satisfacdo dos instintos do Eu [Ichtriebe], apenas mais
tarde tornam-se independentes deles; mas esse apoio mostra-se ainda no fato de
as pessoas encarregadas da nutri¢@o, cuidado e prote¢do da crianga tornarem-se os
primeiros objetos sexuais, ou seja, a mae ou quem a substitui. (FREUD, 2010d, p.
22).

Desse modo, ¢ preciso abordar o dualismo entre autoconservagdo e sexualidade quanto
a meta. Para Freud, diferente das metas intermedidrias, a “meta final” ¢ o prazer. Laplanche
propde que exista uma distingao entre o prazer da autoconservagdo e o prazer da sexualidade.
Na autoconservagdo, a finalidade ¢ certo equilibrio, o que desde o inicio da obra de Freud ¢
conhecido como “principio da constancia”. Pode-se supor um nivel normal de quantidade de
excitacdo no organismo, que, se ultrapassado, requer uma redugao por meio de uma “descarga”.
O que se supde também ocorrer no caso contrario, de baixa excitacdo, caso em que seria
necessario um aumento de excitacao.

Como Laplanche ndo explica aqui o que é o “principio do prazer”, recorremos a outro

intérprete, Luiz Roberto Monzani, em Freud: o movimento de um pensamento, que trata

especificamente da problematica do prazer, sob a perspectiva da reviravolta dos anos 20.

8 Aqui “modificagdo pertinente” (zielgerechte) seria melhor traduzido por “meta visada”, como aparece na
tradugdo de Laplanche.
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Esclarece Monzani que, desde 1900, mais precisamente no capitulo VII de 4 Interpretacdo dos
Sonhos, essa tematica ja era discutida abertamente, embora sob a inscricdo da expressao do
“principio de desprazer”, e também elaborada de um ponto de vista econdmico, conceito que

pode ser sintetizado da seguinte maneira.

[...] todo acumulo de excitagdo ¢ sentido pelo aparato animico como desprazer e
sua tendéncia ¢ livrar-se desse acumulo, desse excesso, desse ‘a mais’ que esta
gerando o desprazer. Sua tendéncia é evacuar, fazer escoar esse adicional, o que é
conseguido e sentido pelo aparelho psiquico como prazer. (MONZANI, 1989, p.
189).

Se essa tendéncia se confirma no aparelho psiquico, ela se torna tendéncia geral e o
principio regulador dos processos psiquicos, segundo certas condi¢des de funcionamento,
sendo principal o ato de vinculagdo ou ligacdo, a Bindung. Por conta dessa formulacao,

percebemos de antemao, aponta Monzani, que Freud esta longe de ser um:

apologista e reabilitador dos direitos do prazer na sua plenitude. Desde o comeco,
a licdo que Freud nos ensina € bem outra: ndo perseguimos o prazer, fugimos do
desprazer. O desprazer ¢ o grande motor que aciona e desenvolve o aparelho
psiquico [...] (MONZANI, 1989, p. 190).

O funcionamento psiquico se liga, entdo, a essa tendéncia e mesmo a instauragao do
principio de realidade ndo o afasta completamente. Quando a distingdo entre esses dois
principios € feita primeiramente no artigo de 1911, “Formulagdes sobre os dois principios do
funcionamento mental”, Freud ja tinha em conta essa ressalva, reafirmada pelo capitulo I de

Alem do Principio do Prazer.

Assim como o Eu-de-prazer ndo pode sendo desejar, trabalhar pela obtengao de
prazer e evitar o desprazer, o Eu-realidade necessita apenas buscar o que ¢ util e
proteger-se dos danos. Na verdade, a substitui¢do do principio do prazer pelo da
realidade ndo significa a deposi¢do do principio do prazer, mas a sua salvaguarda.
Abandona-se um prazer momentaneo, incerto quanto a seus resultados, para
ganhar, no novo caminho, um prazer seguro, que vira depois. (FREUD, 2010a, p.
86).

Assim estabelecido, Monzani pergunta pelo quid juris dessa formulagdo, isto ¢, “o que
legitima, o que da a razdo pela qual o principio do prazer impera na vida mental?” (MONZANI,
1989, p. 191). Para tanto, nosso intérprete buscara mostrar o movimento tedrico realizado do
inicio da carreira, entre os anos de 1892 a 1895, ao periodo de maturidade. Nos anos iniciais,

dos quais resultaram trabalhos em colaboracdo com Josef Breuer (1842-1925), Freud
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desenvolveu um conceito fundamental para a explicacdo da tendéncia a certa predominédncia do

principio de prazer, o conceito de “principio de constancia”, que pode ser concebido como:

a ideia basica de que o aparato nervoso tende a manter constante o quantum de
excitacdo nele presente e que esse quantum representa um nivel 6timo de
desempenho acima ou abaixo do qual essas condigdes sdo perturbadas.
(MONZANI, 1989, p. 192).

Esse principio, assim elaborado, aparece em obra de autoria de Breuer, Consideragoes
teoricas, e ¢ enunciado com meng¢ao explicita a Freud. Em breve incursdo na obra em questao,

Mozani retira a “elaborag@o primordial do conceito de ‘principio de constancia’”, qual seja, a

ideia de que um sistema tem um limite com relagdo a energia que esta presente no
seu interior; de que esse limite representa seu nivel 6timo de funcionamento,
acima do qual ou abaixo do qual ele ndo pode funcionar em condigdes ideais; e de
que, portanto, esse nivel 6timo deve ser constantemente reestabelecido (por
descarga e recarga). (MONZANI, 1989, p. 195).

O que ha para ser notado ¢ que essa constancia no aparelho psiquico pode ser
desarticulada tanto por estimulos externos, dos quais se pode fugir ou se livrar através de
descarga motora; como por estimulos internos, endogenos, que sdo mais problematicos do
ponto de vista das defesas®'.

Segundo Monzani, apesar de Freud ter se utilizado do principio de constancia como
algo suposto em suas elaboragdes tedricas, tal conceito s6 veio a ser formulado diretamente em
Além do Principio do Prazer, com certa semelhanga, mas também diferenca em relacdo a
formulacdo inicial de Breuer. Por um lado, por se afastar da conceituacdo neurobioldgica; por
outro lado, por ser formulado de modo mais abstrato e, de certa maneira, mais ambiguo®.

Como vemos no trecho seguinte:

Os fatos que nos levaram a crer que o principio do prazer predomina na psique
também acham expressdo na hipotese de que o aparelho psiquico se empenha em
conservar a quantidade de excitagdo nele existente o mais baixa possivel, ou ao
menos constante. £ a mesma coisa, apenas em outra formulagio, pois, se o
trabalho do aparelho psiquico se dirige para manter baixa a quantidade de
excitacdo, tudo o que tem a propriedade de aumenta-la sera percebido como
disfuncional, ou seja, como desprazeroso. O principio do prazer deriva do
principio da constancia; na realidade o principio da constancia foi deduzido dos
fatos que nos impuseram a hipdtese do principio do prazer. (FREUD, 2010a, p.
122-123).

1 Cf. MONZANI, 1989, p. 195.
62 Cf. MONZANI, 1989, p. 196.
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Na andlise da sexualidade infantil freudiana, Laplanche aponta que esse modelo s6
considera a possibilidade de diminuicdo e que a meta se orienta para a descarga que tende a
zero, isto €, o restabelecimento do equilibrio se da pelo esgotamento. Esse modelo primario do
principio do prazer se orienta por uma formulagdo quantitativa das excitagdes. Segundo sua
posicdo, continuando com referenciais matematicos, as fun¢des de autoconservagdo poderiam
fornecer por derivagdo o diagrama da pulsao sexual, relacdo que Laplanche chama de “apoio”.
Nao seria por acaso que, frequentemente, ao tratar da sublimagdo, Freud o faria através da

teoria do apoio, por exemplo, no estudo sobre os destinos:

Para uma caracterizagdo geral dos instintos sexuais [Sexualtriebe] podemos dizer
o seguinte: eles sdo numerosos, originam-se de multiplas fontes organicas, atuam
de inicio independentemente uns dos outros, € apenas bem depois sdo reunidos
numa sintese [Synthese] mais ou menos completa. A meta que cada um deles
procura atingir ¢ o prazer do 6rgdo; somente apds efetuada a sintese eles entram a
servico da fungdo reprodutiva, tornando-se geralmente reconhecidos como
instintos sexuais [Sexualtriebe]. Ao aparecer, apoiam-se inicialmente nos instintos
de conservacdo [Erhaltungstriebe], dos quais se desligam apenas aos poucos, €
seguem também na busca de objeto os caminhos que lhes mostram os instintos do
Eu [Ichtriebe]. Uma parte deles permanece a vida inteira associada aos instintos
do Eu [Ichtriebe], dotando-os de componentes libidinais, que na fungdo normal
sdo facilmente ignorados, ¢ apenas quando ha doenga surgem claramente.
Caracterizam-se pelo fato de poderem, em larga medida, agir vicariamente uns
pelos outros, e trocar facilmente seus objetos. Devido a esses atributos, sdo
capazes de realizagdes que se acham bem afastadas de suas originais agdes
dotadas de objetivo (sublimagao). (FREUD, 2010e, p. 46).

Essa passagem resume o caminho que se fez até aqui, inclusive apontando o papel da
sintese no desenvolvimento e formacdo da sexualidade e das pulsdes sexuais. O que para nossa
pesquisa sera primordial quando tratarmos dessa tematica em Adorno.

Por outro lado, a sexualidade também ¢ funcao. A funcao sexual foi pensada por Freud
desde 1895 e posta dentro do esquema do aparelho sexual e suas montagens, pensado
fisiologicamente e composto de uma mecanica especifica. Assim, outro dualismo a ser
abordado ¢ entre funcdo e 6rgao. A distingdo foi introduzida na teoria da sexualidade por volta
dos anos 1915-1917, para validar a defesa de que a sexualidade ndo deveria ser limitada a
genitalidade. A partir dai, a clivagem entre prazer de fungdo (ndo-sexual) e prazer de 6rgao
(sexual) precisaria ser disposta de modo a possibilitar posteriormente sua reunido na
sexualidade efetiva.

Por isso, segundo Laplanche nota, ¢ preciso esclarecer que a traducao de Trieb por
“instinto” nao ¢ totalmente desprovida de razdo, principalmente porque da perspectiva da
autoconservagdo, podemos pensar que hd uma “montagem instintiva” da sexualidade, que

resulta em adaptagdo (LAPLANCHE, 1989, p. 37). Do ponto de vista do objeto, podemos dizer
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que o instinto molda sua “tipicidade”. Do ponto de vista da meta, a “fixidez das sequéncias de
acdes” que visam a sobrevivéncia (LAPLANCHE, 1989, p. 38).

Apesar de Freud ter, no inicio da obra, interpretado a sexualidade para responder a uma
teoria do instinto, essa proposta teve de ser abandonada, sobretudo sua descricdo a partir de
modelos mecanicos. Segundo a posicdo de Laplanche, essa problemética se encaminha para o
seguinte:

[...] no homem, o problema é que o instinto ¢ apenas fracasso. Tanto assim que
Freud, quando levado a falar de Instinkt num termo diferente do de Trieb, o faz
sempre a propodsito dos animais. Eis, portanto, uma discordancia que merece a
nossa atencdo: estavamos dispostos a opor a autoconservacdo a sexualidade,
como se faria para instinto ¢ pulsdo, ¢ apercebemo-nos de que, no homem, ndo
podemos, em ultima instdncia, falar de instinto. Efetuamos assim,
antecipadamente [...] a segunda reviravolta, a qual consiste em questionar a
autonomia do plano da autoconservagdo, no qual se considera que a sexualidade
se apdia, € em mostrar como mesmo esse plano nao é auto-suficiente no homem.
(LAPLANCHE, 1989, p. 38).

De certo modo, a partir da segunda teoria da sexualidade, com a qual estamos
trabalhando, podemos, assim, nos perguntar: como a pulsdo acaba por reencontrar o instinto?
Para Laplanche ¢é precisamente ao se “desligar” dele: “[...] movimento do pensamento que, uma
vez mais, ajusta-se ao movimento do seu proprio objeto - a pulsdo - ou, retomando uma
expressao hegeliana, ao movimento da propria coisa” (LAPLANCHE, 1989, p. 39).

Observando a pulsdo do ponto de vista das necessidades e fungdes de autoconservagao,
até aqui vimos sua oposi¢do, quanto a sexualidade, primeiro em relacdo ao objeto e depois
quanto a meta, sobretudo a partir do estudo sobre os destinos das pulsdes. Sendo assim,
tratamos de: I) objeto real, quando se trata de pulsdes de autoconservagao; II) objeto ausente ou
fantasistico, no funcionamento primario da pulsdo sexual, caso do auto-erotismo; III) objeto
adaptativo, do ponto de vista da autoconservacao; I'V) objeto contingente, do ponto de vista da
sexualidade e em relagdo a meta; V) Objetos quanto ao funcionamento econdmico, segundo a
constancia ¢ o principio do zero; VI) Objetos quanto a fonte, do ponto de vista da
autoconservagdo: a fonte ¢ localizdvel em uma montagem fisioldgica que funciona através de
uma auto-regulagem; VII) Objetos quanto a fonte, do ponto de vista da sexualidade: hd uma
dificuldade em situar a fonte na sexualidade, principalmente, para observa-la originando-se de
um Orgao.

Assim, passamos a pensar sobre a diferenca e apoio dos dois tipos de pulsdes. A
caracterizagdo genérica da pulsdo no estudo dos destinos, pensando no trecho que citamos
acima, deixa vago de que pulsdo se trata, pois na maior parte parece se orientar para a
sexualidade, mas, de outro lado, também aborda caracteristicas de necessidade (Bediirfnis) da

pulsdo. Essa ¢ a que, de certo modo, sera uma das principais preocupagdes na abordagem de
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Marcuse em sua critica a Freud, no tema da necessidade versus o principio do desempenho, que

veremos a seguir (3.1) - mas, em sentido ndo individual.

2.1.3.3) A teoria do apoio e a subversiao dos vetores dos destinos pulsionais

Segundo a chamada “teoria do apoio”, as pulsdes sexuais quando surgem se apoiam nas
pulsdoes de autoconservagdo. Assim, desde os Trés emsaios sobre a teoria da sexualidade
(1905), o modelo privilegiado do “apoio” € o da oralidade, que se constitui através da funcao

alimentar do bebé.

[...] Freud definiu a fungdo de apoio, ou, literalmente, de apoiar-se em, para
esclarecer o processo de diferenciagdo que se efetua entre as pulsdes sexuais e as
pulsdes de autoconservacdo baseadas nas fungdes corporais. O primeiro exemplo
observado ¢ o da atividade oral do lactente. No proprio curso da satisfagdo
organica da necessidade nutricional, obtida mediante a succ¢ao do seio materno, o
seio, objeto primario, torna-se fonte de prazer sexual, zona erdgena. Efetua-se
uma dissociagdo da qual nasce um prazer erotico, irredutivel aquele que € obtido
unicamente pela satisfagdo da necessidade. Nesse momento aparece uma
necessidade de repetir a atividade de succdo, apesar de a satisfagdo orgénica ter
sido alcancada, necessidade esta que vai se tornando autonomamente pulsional.
Esse processo se repete em relagdo a todas as fungdes corporais a que
correspondem as pulsdes de autoconservacdo, com a constituicdo de zonas
erogenas correspondentes, anal, genital etc. No decorrer desse processo de
diferenciacdo, a pulsdo sexual abandona o objeto externo e passa
progressivamente a funcionar de modo auto-erético. (ROUDINESCO & PLON,
1998, p. 31)%.

Segundo Freud, a oralidade se inicia no ambito sexual por e é descrita pelo ato
fisiologico do “chupar” (Ludeln ou Lutschen), nao pelo simples ato de suc¢do, de sugar ou
mamar (saugen). Como veremos, essa mudanca acontece quando o bebé aprende a substituir os
objetos primarios, por exemplo, ao chupar o dedo polegar. Seria o caso também de ilustrarmos
esse tema através da analise da fantasia de infancia de Leonardo, desenvolvida, como vimos,
como parte integrante da teoria da sexualidade infantil. Vejamos como Laplanche descreve as

caracteristicas gerais do ato de chupar:

o chupar ¢ uma atividade ritmica repetitiva; do ponto de vista da meta, nao se lhe
pode atribuir uma finalidade vital, ela emprega montagens vitais, mas sem

8 Assim, a partir de Introdugdo ao Narcisismo, serdo distinguidos dois tipos de escolha de objeto: o primeiro e
originario ¢ a escolha objetal por apoio ou escolha anaclitica de objeto; o segundo ¢ a escolha narcisica de objeto.
Lembrando do caso de Leonardo, observemos como Freud continua o trecho ja citado acima daquela obra: “De
modo especialmente nitido em pessoas cujo desenvolvimento libidinal sofreu perturbagdo, como pervertidos e
homossexuais, descobrimos que ndo escolhem seu posterior objeto de amor segundo o modelo da mae, mas
conforme o de sua propria pessoa. Claramente buscam a si mesmas como objeto amoroso, evidenciando o tipo de
escolha de objeto que chamaremos de narcisico. Nessa observagdo se acha o mais forte motivo que nos levou a
hipotese do narcisismo.” (FREUD, 2010d, p. 22).
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finalidade alimentar. No que se refere ao objeto, o chupar, encontra-o no
organismo e ndo no exterior: quer uma outra parte do corpo, o polegar por
exemplo, quer no lugar onde o préprio chupar se efetua, sendo o seu ideal,
segundo Freud, os labios que beijam a si mesmos: satisfagdo em espelho que,
pelo jogo de outro espelho perpendicular ao precedente, nos conduz ao beijo. Sua
fonte ¢ dificil de distinguir desse objeto, se se pensar que o objeto, em ultima
instancia, se reduz ele mesmo aos labios. Ela ¢ designada por Freud pelo termo de
zona erogena |[...] Enfim, essa atividade tem um aspecto econdmico que evoca de
maneira irresistivel, diz-nos Freud, o orgasmo: manifestacio vasomotora,
congestdo, ritmo frenético, e mesmo eventualmente espasmo e, por fim,
adormecimento. (LAPLANCHE, 1989, p. 42).

Poderiamos perguntar, qual o motivo de apenas o ato de chupar ser considerado sexual.
Pode-se apontar pelo menos duas razdes. Em primeiro lugar, para Freud, porque ¢ uma
atividade condenada pelos pais da crianca, indicio de que seria um “mau héabito”. Em segundo,
por conta de sua continuidade com outros fendmenos infantis, como a masturbagdo; ¢ sua
continuidade com a sexualidade adulta através da sintese genital, que realiza a integracdo das
pulsdes parciais, em especial, a sexualidade oral. Ora, esse tema ja tinha sido tratado por Freud
no caso de Leonardo®, ao se referir a repressio da genitalidade na sociedade burguesa®.

Laplanche chama atengdo, porém, a constatagdo de que o chupar ndo ¢ a atividade
originaria do apoio e a suposta anobjetalidade, a auséncia do objeto, ndo ¢ o primeiro estagio da
sexualidade: “A propria atividade de chupar nada mais ¢ do que uma fase do retorno sobre si,
ou para dentro de si ou ainda de reversdo em relagdo a um movimento na dire¢ao do objeto, um
momento de invaginagao. O chupar ndo ¢ a atividade original.” (LAPLANCHE, 1989, p. 43).

Assim, Laplanche esclarece que o apoio (Anlehnung) é o modo pelo qual dois tipos de
pulsdo ou dois modos de funcionamento se articulam mutuamente e em uma mesma atividade,
como as duas articulagdes de uma charneira. Geralmente, o termo “Anlehnung” ¢ traduzido por
anaclise, por “anaclitico”®. Mas, anaclise d4 a entender uma relagdo de apoiar-se em outrem,
como uma muleta, quando se trata aqui de uma relagao de reciprocidade: “[...] o apoio de dois
modos de funcionamento um sobre o outro, 0 modo de funcionamento sexual, em sua origem,

baseado num funcionamento nao-sexual.” (LAPLANCHE, 1989, p. 44).

% O tema aparece quando Freud analisa as fantasias orais que, na sexualidade adulta, se relacionam a ideia de
felagdo [Fellatio]: “A inclina¢io a tomar na boca o membro do homem e chupa-lo [saugen], que na sociedade
respeitavel [in der biirgerlichen Gesellschaft] ¢ incluida entre as perversdes sexuais abominaveis, ocorre
frequentemente nas mulheres de hoje - e, como demonstram antigas obras de arte, também de épocas passadas - ¢
parece perder inteiramente o carater repugnante para a pessoa apaixonada.” (FREUD, 2013b, p. 148).

8 Em Sobre a relagio entre sociologia e psicologia, Adorno aborda o tema criticando o ideal do carater genital.
Nao ¢ pouco dizer que esse ¢ o cerne e o fim de nossa pesquisa, desvendar a possibilidade de outra integragdo
psiquica através de uma sublimagdo ndo-repressiva: “A incisiva polémica de Freud contra o conceito da
psicossintese [...] deveria ser estendida ao ideal de integragdo, a imagem insossa da velha e falida personalidade.
[...] J& Walter Benjamin havia batizado como um louro Siegfried o ideal do carater genital [...] assim se alcangaria
a utopia abstrata de um sujeito realizado independentemente da sociedade [...]” (ADORNO, 2015, p. 102-103).

5 Cf. ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 31-32; LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 30-32.
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Assim, Laplanche se utiliza de um trecho dos 7rés ensaios sobre a teoria da
sexualidade, no qual Freud analisa o auto-erotismo e o primeiro estagio da sexualidade. Em
geral, a primeira experiéncia sexual acontece através da suc¢do do seio materno, o primeiro
objeto de desejo. Quando a crianga, depois, chupa o dedo, por exemplo, procura substituir
aquele prazer ja experimentado, que se transforma em fase anterior memorizada. Ao
alimentar-se no seio materno, os labios do bebé se desenvolvem como zona erégena, lugar de
obtengdo de prazer, visto a excitacdo suscitada pelo afluxo de leite. O prazer resultante da
alimentacdo ¢é, portanto, um prazer “marginal” a autoconservagdo, “suplementar” surgido da
borda dos ladbios. O termo empregado por Freud para designar essa marginalidade ¢
“Nebenwirkung”, ““[...] exatamente como se fala de marginalidade em economia politica.”
(LAPLANCHE, 1989, p. 44). O que ¢ um prato cheio para a Dialética Negativa que, em sua
critica da espontaneidade intramental do idealismo kantiano, trabalha a no¢ao de um “impulso
arcaico” como “elemento suplementar” (4.2.2)%.

A atividade sexual se apoiou na suc¢do, uma atividade para conservagdo da vida, e

posteriormente se torna autonoma através do ato de chupar. Vejamos, entdo, qual a

interpretagdao de Laplanche sobre a temporalidade do apoio:

Assim, o proprio chupar s6 se concebe mediante esse tempo de apoio. Ou em
outras palavras, o apoio comporta dois tempos: um tempo de apoio propriamente
dito, que ¢ um apoio da atividade sexual sobre a atividade de autoconservagao, ¢
um tempo de desligamento e de retrocesso em auto-erotismo. Pode-se tanto dizer
que a sexualidade ja esta presente nessa relagdo de simbiose - ou de parasitagem -
com a alimentacdo, ou entdo que sé se torna verdadeiramente sexualidade no
momento em que se desliga da autoconservacdo, interiorizando-se no individuo
[...] (LAPLANCHE, 1989, p. 45).

Essa temporalidade em fases explica também, por outro lado, a insatisfagdo da busca
sexual. Quanto ao objeto, ja dissemos que no auto-erotismo, a pulsdo sexual tem objeto e que,
de inicio, ela descobrira seus objetos orientada pela via da autoconservacao. Essa via vai do
objeto alimentar, o leite, para o objeto sexual, o seio. Dessa forma, o seio se torna algo
simbdlico, um substituto metonimico, que ocupa o lugar do objeto alimentar. Nessa defasagem
do leite ao seio, € que se instaura a problematica da busca sexual incessante de um “objeto
perdido”, pois o objeto perdido €, na verdade, originalmente o objeto alimentar que foi
substituido. Nesse momento, de surgimento do auto-erotismo, além disso, ¢ que se desenvolve

a “interiorizagdo do objeto na forma de fantasia” e o “recalque originario do objeto”

7 Cf. a discussdo sobre o “elemento suplementar” (Das Hinzutretende), o “adendo”, o “residuo” (ADORNO,
2009, p. 193; 196; 215; 147; 161; 180; 212).
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(LAPLANCHE, 1989, p. 46)%. Entretanto, o objeto parcial da atividade auto-erotica também é
tomado do proprio corpo, que deve ser considerado em conjunto com o seio fantasiado.
Laplanche d4 a entender que, nesse caso, mais precisamente, o objeto da atividade auto-erdtica
sofre uma duplicagdo, torna-se simultaneamente a fonte corpérea (o polegar e, idealmente, os
labios) e o “objeto” (o seio fantasiado).

Por outro lado, Laplanche também trata da derivacdo metaforica da meta da pulsao
sexual. Na metonimia ha uma relagdo de contiguidade com o referente, o leite € substituido por
seio. Na metafora hd uma relagdo de semelhanca, a ingestdo ¢ substituida por incorporagao.
Essa derivagdo ocorre quando a necessidade de se alimentar, de ingestdo do leite, torna-se
“incorporagao oral”. Nessa fase, surge a exigéncia ndo apenas de suprir a alimentagdo, mas de

assegurar que o objeto que fornece essa satisfacao esteja a disposicao.

No nivel oral, a Unica forma de assegurar-se definitivamente do objeto amado e
onipotente ¢ incorpora-lo; essa incorporagdo comporta, como tem sido
abundantemente mostrado, todas as espécies de dimensoes fantasisticas, das quais
as duas mais importantes sdo a de conservar em si, de apropriar-se, €, 20 mesmo
tempo, a de destruir (que designamos, por vezes, canibalismo). (LAPLANCHE,
1989, p. 46).

No registro da Dialética Negativa (4.1), Adorno alude a essa fase pré-egdica, € mesmo
nao-egoica, do desenvolvimento humano ao criticar posturas epistemologicas insuficientes em
relagdo ao conceito®, compardvel também a critica contida no momento da percepgdo da
Fenomenologia do Espirito™.

Outra questdo a ser abordada ¢ a do vinculo entre apoio e simbolizacdo. No que
concerne a meta e ao objeto, o apoio opera por uma “relagdo de emergéncia” ou, em outros
termos, “simbolizagdo”. Pensando neste conceito, Laplanche formula outra acep¢do para o que
seja a sublimacdo. Concebida antes como “passagem de uma atividade sexual para uma
atividade ndo-sexual”, agora a sublimagdo pode ser tida como “alimentagdo do nao-sexual pelo
sexual”. Essa expressdao nao foi usada aleatoriamente, visto que “Freud falou da ‘conquista do

fogo® como alimentada, precisamente, pelo desejo sexual” (LAPLANCHE, 1989, p. 47)"".

88 Cf. o vocabulo “auto-erotismo”: “A introdugdo da nogdo de narcisismo vem esclarecer, a posteriori, a de
auto-erotismo: no narcisismo ¢ o ego, como imagem unificada do corpo, o objeto da libido narcisica, ¢ o
auto-erotismo ¢ definido, por oposig¢do, como a fase anarquica que precede essa convergéncia das pulsdes parciais
para um objeto comum [...]” (LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 48).

8 “No idealismo - mais expressamente em Fichte - vige inconscientemente a ideologia de que o ndo-eu, /‘autrui,
por fim tudo aquilo que evoca a natureza, ¢ inferior; e isso para que a unidade do pensamento que conserva a si
mesmo possa engoli-lo sem escrupulos. Isso justifica o seu principio, assim como aumenta a avidez. O sistema ¢é a
barriga que se tornou espirito [...]” (ADORNO, 2009, p. 28).

" Remeto aos paragrafos 110-111 (HEGEL, 2002, p. 94). Conferir também nossa abordagem do momento
cognitivo da percepgdo como a pretensdo de tomar posse da coisa individual e imediatamente (TORMA, 2022, p.
90-91).

™ Falaremos sobre as conquistas culturais mais a frente.
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Sendo assim, a pergunta a ser respondida ¢ se a sublimagio ¢ uma espécie de simbolizagdo™.
Estaria em questdo se a atividade ndo-sexual simboliza a atividade sexual. Primeiro, isso
exigiria a tomada de posi¢ao em uma teoria das pulsdes, pela qual se admitisse a existéncia do
registro ‘“ndo-sexual” e de sua autonomia, ou ndo, do sexual. Depois, esses dois registros
formariam um diedro articulando, assim, autoconservacgao e sexualidade.

Vimos que, no curso do desenvolvimento psicossexual, hd uma transicdo e que a
sexualidade ¢ precedida pela autoconservacdo (2.1.3.2). Quando nos atentamos a categorizagao
proposta por Freud para descrever a pulsdo (2.1.3.1), sobretudo no estudo sobre os destinos
pulsionais, percebemos que hd uma subversdo dessas categorias no processo do apoio, que € a
transicdo da funcdo para a pulsdo, e notamos a existéncia de uma “heterogeneidade [...]
irredutivel” entre autoconservacao e sexualidade (LAPLANCHE, 1989, p. 48). Outra
formulacao que nos deixa muito proximos das concepgdes da Dialética Negativa, pois, estd em
seu programa pensar o que ¢ “heterogéneo” aos conceitos e que lhes impde dificuldade de
conceituar abstratamente, subvertendo as categorias tradicionais e adaptativas do pensamento
(ADORNO, 2009, p. 13).

Em primeiro lugar, quanto ao objeto, podemos dizer que o seio ¢ a metonimia do objeto
da autoconservagdo e, ndo ¢ apenas um simbolo, hd uma fusdo entre seio e zona erdtica. Em
segundo, a meta na oralidade fica sob o regime de uma permutabilidade, o sujeito da agdo pode
agora trocar de lugar com o predicado. Com a metaforizagdo da meta, ndo ha mais
simplesmente a contiguidade entre “ingerir” e “incorporar”, mas semelhanga, entra em cena o
par categorico “incorporar-ser incorporado” (LAPLANCHE, 1989, p. 49). Em terceiro lugar, no
que concerne ao modo de funcionamento, em Freud o “impulso da pulsdo”, Laplanche defende
que ha transicdo na oralidade de um modelo que tende ao equilibrio para um modelo do zero,
de esgotamento, chamado depois por Freud, em Além do Principio do Prazer, de “principio de
Nirvana”.

Em Totem e Tabu (1913), ao comparar a psicologia dos povos a psicologia dos
neur6ticos, a fim de encontrar indicios do desenvolvimento psicossexual no desenvolvimento

1. Como

histérico-cultural, Freud analisa as fases psiquicas como as fases da evolugao cultura
abordado no capitulo “Animismo, Magia e a Onipoténcia de Pensamentos”, na primeira dessas
fases, ¢ apontada a estratégia do sistema cosmoldgico animista para apoderar-se do mundo, a

magia. Na magia imitativa opera o principio da semelhanga, e, em outro grupo de atos magicos,

™ Loewald também se debruca sobre a questdo da simbolizagdo em Sublimation: Inquiries into Theoretical
Psychoanalysis. New Haven/London: Yale University Press, 1988.

8 E o que afirma Freud, seguindo, de certa forma, o antigo pensamento positivista: “No curso dos tempos a
humanidade produziu trés grandes visdes de mundo, se dermos crédito as autoridades: a animista (mitologica), a
religiosa e a cientifica.” (FREUD, 2013a, p. 76).
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na magia contagiosa, a contiguidade. Curiosamente, Freud inclui o canibalismo no segundo

grupo:

Querendo-se prejudicar um inimigo, pode-se utilizar um outro procedimento.
Obtém-se uma amostra de seus cabelos, unhas, excrecdes, ou mesmo de sua
roupa, e faz-se alguma coisa hostil com esses objetos. E como apoderar-se da
pessoa mesma, e aquilo que se faz as coisas oriundas da pessoa acontecera a ela
mesma. [...] Nesses exemplos, a semelhanca ¢é claramente substituida pela
afinidade. Os mais elevados motivos para o canibalismo dos primitivos tém
origem semelhante. Ao assimilar partes do corpo de uma pessoa, devorando-as, o
individuo se apropria também das caracteristicas que a ela pertenceram. (FREUD,
2013, p. 81).

Seja como for, nessa fase da oralidade ja estd em operagdo um processo crucial para o
desenvolvimento psicossexual, a identifica¢do. E o que percebemos a partir de outro trecho, no

capitulo “O retorno do totemismo na infancia”, em que se trata da refeicao totémica:

O fato de haverem também devorado o morto ndo surpreende, tratando-se de
canibais. Sem duvida, o violento pai primevo era o modelo temido e invejado de
cada um dos irmdos. No ato de devora-lo eles realizavam a identifica¢do com ele,
e cada um apropriava-se de parte de sua forga. A refeicdo totémica, talvez a
primeira festa da humanidade, seria a repetigdo e a celebragdo desse ato
memoravel e criminoso, com o qual teve inicio tanta coisa: as organizagdes
sociais, as restrigdes morais, a religido. (FREUD, 2013, p. 147-148).

Com base nessa interpretagao de Freud € que os autores da Dialética do Esclarecimento
va0 expor o processo civilizatorio em estagios que interagem dialeticamente™. Ao longo desses

estagios, ¢ destacada a intensificagdo do processo de identificagio necessario ao

esclarecimento:

Essa identidade constitui a unidade da natureza. [...] O feiticeiro torna-se
semelhante aos demonios; para assusta-los ou suaviza-los, ele assume um ar
assustadico ou suave. Embora seu oficio seja a repeticdo, diferentemente do
civilizado [...] ele ainda ndo se declarou a imagem e semelhanga do poder
invisivel. E s6 enquanto tal imagem e semelhanca que o homem alcanga a
identidade do eu que ndo pode se perder na identificagdo com o outro, mas toma
definitivamente posse de si como mascara impenetravel. (ADORNO &

HORKHEIMER, 2006, p. 21-22).

Por ultimo, quanto a subversdo dos vetores dos destinos pulsionais, a fonte pde em
questdo uma das maiores dificuldades no processo do apoio, pois deixa claro a contradig¢dao

interna que parece haver na sexualidade. Nos Trés ensaios, Freud propde a existéncia de dois

™ Sobre o estagio magico, dirdo, por exemplo, o seguinte: “O mundo da magia ainda continha distingdes, cujos
vestigios desapareceram até mesmo da forma linguistica. As multiplas afinidades entre os entes sdo recalcadas
pela tnica relagdo entre o sujeito doador de sentido e o objeto sem sentido, entre o significado racional e o
portador ocasional do significado. No estagio magico, sonho e imagem ndo eram tidos como meros sinais da coisa,
mas como ligados a esta por semelhanga ou pelo nome. A relagdo ndo ¢ a da intengdo, mas do parentesco.”
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 22).
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tipos de fontes da sexualidade: as fontes diretas e as indiretas. Na sexualidade infantil,
pré-genital e ainda fragmentada, as fontes diretas sdo as zonas erdgenas, localidades do corpo.
As fontes indiretas abrangem ocorréncias variadas e processos generalizados no organismo,
compreendido pelo ambito somato-psiquico: “‘excitagdes de ordem mecanica’ (onde
encontramos tanto o embalo do ber¢o quanto o balango das viagens em trem); ‘atividade
muscular’ (com consideragdes sobre o papel dos esportes); ‘processos afetivos’ (toda emogao é
suscetivel de fazer nascer a excitagdo sexual); ‘trabalho intelectual’” (LAPLANCHE, 1989, p.
50).

Além dessas duas, Laplanche propde outra concepg¢do de fonte: o ‘“objeto-fonte”.
Pensando em estudos anteriores, como os Estudos sobre Histeria (1895), Laplanche relembra a
nocao de um “corpo estranho interno”, uma lembranca ndo integrada, originada do trauma nas
histéricas. Por outro lado, ha uma certa dialética presente na determinacao do objeto da pulsao.
Na defini¢do mais corrente, o objeto ¢ o que hd de mais contingente na pulsdo, pois pode ser
qualquer coisa capaz de satisfazé-la. Nos 7rés ensaios, ha outra formulacgao, o objeto ¢ “aquilo
que exerce atracao sexual” (FREUD apud LAPLANCHE, 1989, p. 51). Isto ¢, além de ser algo

determinado, ndo contingente, ¢ algo determinante para a sexualidade.

A fonte define-se, neste caso, como um ponto de excitagdo implantado como o
seria um corpo estranho no organismo. Pense-se [...] nesses experimentos da
fisiologia em que se implanta no cérebro de um animal um eletrodo suscetivel de
ser excitado por um emissor de radio. Imagine-se assim esse objeto-fonte ativado
desde que ressoe no exterior qualquer coisa que se encontre no mesmo
comprimento de onda. (LAPLANCHE, 1989, p. 51).

Outra possibilidade ¢ a nog¢do de objeto-meta. Laplanche, entdo, propde que essa
terceira concepgdo de fonte seja chamada de “objeto-meta-fonte”. Isso mostra como essas
categorias da psicandlise freudiana, os vetores dos destinos pulsionais, se sobrepdem ao
tratarmos de sexualidade e que o objeto ndo pode ser separado da fantasia. Sobre a insuficiéncia
da autoconservacao, retornamos ao modelo do diedro. Em sua teoria das pulsdes, Laplanche

articula os dois planos através da linha do apoio ou “linha da fonte”.

Todos os nossos desenvolvimentos tendem a mostrar que essa no¢do de fonte
perde sua coeréncia se procurarmos isola-la do campo da fantasia que € proprio a
psicanalise, se a interpretarmos, por exemplo, dizendo que a fonte seria a
autoconservagao, a partir da qual brotaria a sexualidade. (LAPLANCHE, 1989, p.
52).

Passemos agora a avaliagao de outras hipoteses, que poderiam ampliar o esclarecimento

acerca da autonomia das fungdes de autoconservacao e da nogdo de apoio, tendo como pano

56



de fundo entender por que modo especifico de interacdo entre sexual e ndo-sexual a sublimagao

opera.
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2.1.3.4) A teoria da seducio e a no¢ao de apoio

A autonomia das fung¢des de autoconservagdo ¢ uma hipotese a ser avaliada e, mesmo,
considerada. De modo semelhante a Adorno, Laplanche se refere aos desdobramentos da
“psicandlise americana” e, a mais recente, a “psicanalise britanica”, sobretudo de Donald W.
Winnicott. A psicandlise americana - cujos representantes aqui sdo Ernst Kris, Heinz Hartmann
e Rudolf Loewenstein -, considera que as fungdes de autoconservacdo sdo autdbnomas e

nao-sexuais, além de serem simplesmente atribuidas a instancia psiquica do eu.

[...] em minha opinido, a nogao do self proposta pela escola britdnica (Winnicott)
[...] s6 € compreensivel em complementaridade com a de um ego adaptativo e
auténomo. A nogdo de self como imagem identificatoria de si mesmo serve |...]
para reabilitar um ego adaptativo e autonomo, um ego isento de toda e qualquer
distor¢cdo em sua relagdo com a realidade. Em Winnicott, a referéncia ao ego nao
¢, de forma alguma, destronada pela do self, mas, pelo contrario, ¢ reforcada, e a
referéncia dos britanicos a teoria de Hartmann permanece constante. Dito isto,
sem deixar de, por minha parte, manter uma postura muito critica a respeito das
‘fungdes autdénomas’ do ego, penso que esta fora de questdo negar a existéncia de
certas montagens biologicas autoconservadoras. (LAPLANCHE, 1989, p. 52-53).

As montagens reguladoras e autoconservadoras da biologia humana precisam ser
levadas em conta, mas no ser humano observa-se que esse lado do diedro ¢ mais debilitado e
precario, basta lembrar do desamparo original que Freud atribui a condigdo humana. Em
“Formulagdes sobre os dois principios do funcionamento psiquico” (1911), Freud chama
atencdo para o fato de que o bebé humano nao seria capaz de sobreviver se fosse abandonado
pela mae, diferente de outras espécies. Assim, o conjunto autoconservador a ser postulado é o
conjunto mae-bebé, uma diade, ndo apenas o bebé”. Seria um modelo mais plausivel para
descrever a “fase simbidtica” e que torna mais aceitavel a nog¢ao de narcisismo primario.
Entretanto, a mae contribui qualitativamente bem mais para a diade do que o bebé para que se

fale precisamente de “simbiose”. Dessa maneira, pode-se langar mao da nocao de sedugdo.

Assim, tampouco seria descabido falar de parasitagem ndo da mae pela crianga
mas desta pela mée, pela sexualidade da mie. E aquilo a que chamamos sedugio,
intrusdo da sexualidade materna, que rompe de inicio a diade e a propria validade
de sua hipdtese. A teoria da sedug@o € ainda mais importante do que a do apoio
ou, se preferirem, ¢ ela que proporciona a verdade da nocdo de apoio.
(LAPLANCHE, 1989, p. 54).

> Sobre a “matriz mae-bebé&”, ver: WINNICOTT, D. W. “Transitional Objects and Transitional Phenomena”
(1958). Voltaremos a essa discussao (5).
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Para trabalhar a sublimacdo como um modo especifico de interagdo entre sexual e
ndo-sexual, Laplanche faz uso de um trecho dos 7rés ensaios, sobre as “Vias de influéncia

reciproca”, em que Freud diz o seguinte:

Abandonemos agora a imagem de que nos servimos durante tanto tempo, quando
falavamos sobre as ‘fontes’ da excitagcdo sexual, e admitamos, por suposicao,
caminhos que levariam de uma fun¢do ndo-sexual a uma fun¢@o sexual, e que
poderiam ser percorridos nos dois sentidos. Se, por exemplo, o fato de a zona dos
labios pertencer as duas fungdes explica que a satisfagdo sexual se produz quando
da ingestdo de alimentos, isso nos ajudard a compreender o surgimento de
perturba¢des anoréxicas quando as fungdes erdgenas da zona comum s30
perturbadas. (FREUD apud LAPLANCHE, 1989, p. 55).

Nos estudos psicanaliticos e na clinica, o ambito da sexualidade ocupa o primeiro plano,
no sentido de andlise da “circulagdo fantasistica”. No entanto, com essa passagem, vemos as
vias que levariam de uma funcdo ndo-sexual a uma fun¢do sexual. De um lado, ¢ o que ocorre
quando perturbacdes alimentares, como a anorexia, surgem a partir de perturbacdes da
sexualidade primaria, com sede na oralidade, na zona erdtica dos labios. O que pode também
ocorrer no sentido inverso. O destaque € que nao ¢ possivel uma teoria das neuroses sem que
sua sintomatologia distinga os dois planos, pois boa parte de sua teoria ndo ¢ desenvolvida no

ambito da sexualidade.

Hé igualmente, por certo, perturbacdes sexuais de origem neurdtica, mas a
maioria das perturbac¢des neuréticas ¢ de repercussdo ndo-sexual, como aquelas
que acabam de ser mencionadas: a anorexia ou os distirbios da atividade
intelectual. A teoria das neuroses supde a distingao dos dois planos, mesmo que o
essencial do conflito se situe no plano da sexualidade. Por outras palavras, a
psicanalise €, inicialmente, motivada por perturbagcdes neurodticas que sdo
disfungdes do ndo-sexual, da chamada esfera adaptativa, mas, de fato, ela
ocupa-se apenas do conflito sexual, do disturbio das fungdes erogenas.
(LAPLANCHE, 1989, p. 55-56).

Na continuacdo daquela passagem, Freud observa que a concentragdo da atencao pode
suscitar excitagao sexual e, por outro lado, a excitagdo sexual pode perturbar a atengdo ou,
retornando a argumentagdo presente no Leonardo, desviar a quantidade de energia voltada ao
processo intelectual. A sublimagdo, por sua vez, somente pode ser esclarecida através da
articulacao defendida com a teoria do apoio no ndo-sexual, mas essa interagao nao ¢ apenas de

reciprocidade entre os dois lados do diedro.

Assim, a sublimacdo s6 se compreende no ambito dessa relagdo geral entre os
dois planos, tal como foi desenvolvida pela teoria do apoio. Mas, na sublimagao,
ndo haveria somente influéncia reciproca, indu¢do de um plano para o outro, mas
uma verdadeira derivacdo, uma verdadeira drenagem inversa [...], drenagem ao
revés da energia sexual para a ndo-sexual. (LAPLANCHE, 1989, p. 56).
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Caberia a investigacdo questionar se o problema da sublimagdo ¢ univoco, como sugere
0 uso unitario do termo. Como sabemos, o estudo de referéncia para o tema é o Leonardo de
Freud, considerado “o estudo mais completo sobre o assunto” (LAPLANCHE, 1989, p. 57).
Esse estudo ¢ um modelo de investigagdo psicanalitica de uma vida e obra e aborda, como
vimos, a trajetoria de Leonardo em relagcdo a sua criatividade e as origens dela. Em outras
palavras, ¢ o estudo sobre seu processo de sublimagdo. Essa investigagdo também aborda as
inibigdes da criatividade, contém o esclarecimento sobre a sublimagdo e certa contradigdo
interna a esse conceito. Nesse sentido, ¢ analisada a relagdo entre a criatividade, o processo de
sublimacdo e a vida psicossexual do artista, se ¢ uma relagdo complementar ou alternativa. Isto
¢, ¢ investigada se uma teoria energética, econdmica, da sexualidade se aplica ao tema, o que
seguiria a hipdtese de que aquilo derivado da sexualidade se transporia para a arte. Desse
modo, foi abordado também o tema da homossexualidade de Leonardo e suas origens. Assim
como, o estatuto de realidade da “recordacdo de infancia”, se era real, uma reconstru¢ao ou
uma fantasia. Outras questoes foram analisadas, como a questdo da contribui¢do da psicandlise
a ciéncia historica e a analise de obras e pesquisas de Leonardo. Ao final, vimos uma conclusao
sobre o tema ¢ uma discussao sobre acaso e necessidade nos tragos de carater.

Segundo Laplanche, a recordagdo da infancia ¢ investigada através de tanto uma “via
simbolica” quanto por uma “via mitoldgica”. Depois de 1900, a teoria do simbolismo entrou
em ascensao e se tornou uma aquisicao de destaque na arte da interpretacdo. Para tanto, Freud
se baseou no conhecimento psicanalitico dos simbolos e nos estudos de casos infantis. Por
outro lado, através de uma via mitologica, Freud investiga na recordagdo de Leonardo a
referéncia ao “abutre”, suas origens na arte figurativa egipcia e sua possivel transmissao a
Leonardo através dos Pais da Igreja. Como sabemos, Freud incorreu em um equivoco, levado
pela traducdo de Nibbio, milhafre, por Geier, abutre. No entanto, para Laplanche, essa foi uma
felix culpa, uma falta feliz, pois ndo importa na interpretagdo psicanalitica a “verdade
historica”, “ela € constru¢do de uma verdade, que € criacdo pelo psicanalista ou talvez criagdo
reciproca entre o psicanalista e o psicanalisado” (LAPLANCHE, 1989, p. 62). O proprio Freud
descarta o conhecimento de Leonardo sobre o “abutre” egipcio, o importante aqui € o conteudo
comum das teorias sexuais infantis.

Nessa recordagdo, Leonardo encontra-se em uma posicdo de passividade, pois a
atividade ¢ realizada pela cauda do “abutre” em seus labios. Agao contraria a que seria a suc¢ao
do seio pelo bebé. Ocorre ai uma inversao de atividade em passividade nesse primeiro tipo de
homossexualidade que Freud detectou, estruturada pela identificagdo do menino com a mae e
pela escolha narcisica de objeto. H4 ai uma troca de papéis do roteiro erdtico, na qual ocorreria

a transicdo de uma cena ativa em uma cena passiva, mas essa explicacao nio bastou para Freud.
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Segundo Laplanche, falta a Freud a nog¢@o de ambivaléncia fundamental da oralidade, “comer -
ser comido”. Indicio disso esta também na imagem de uma mae meramente passiva durante a
succao e, por outro lado, na imagem da mae dotada de pénis: um remanescente da “fase falica”
da investigacdo sexual, como também apresentado na analise do caso do “pequeno Hans”, de
1909.

De inicio a crianga pequena suporia um Unico sexo para os dois géneros e, no caso do
menino, suporia como igualmente dotados de pénis. Ao perceber a falta do pénis, o menino

supde a ocorréncia de uma castracdo nas meninas, o que o leva a temer que 0 mesmo ocorra

J4

com ele. Em outras palavras, ¢ “o sentimento inconsciente de ameaga experimentado pela
crianga quando ela constata a diferenca anatdmica entre os sexos.” (ROUDINESCO & PLON,
1998, p. 105). Os efeitos do complexo de castragdo apresentam uma diferenca no menino € na
menina: “O menino teme a castracdo como realizacdo de uma ameaga paterna em resposta as
suas atividades sexuais, surgindo dai uma intensa angustia de castra¢do. Na menina, a auséncia
do pénis ¢ sentida como um dano sofrido que ela procura negar, compensar ou reparar.”

(LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 73). E ainda:

O complexo de castragao deve ser referido a ordem cultural em que o direito a um
determinado uso ¢ sempre correlativo de uma interdicdo. Na ‘ameaca de
castracdo’ que sela a proibicdo do incesto vem encarnar-se a funcdo da Lei
enquanto institui a ordem humana, como, de forma mitica, ilustra em Totem e
tabu [...] a ‘teoria’ do pai originario, que reserva para si, sob a ameaca de castrar
os filhos, o uso sexual exclusivo das mulheres da horda. Precisamente por ser a
condi¢do a priori que regula a troca interhumana enquanto troca de objetos
sexuais € que o complexo de castracdo pode apresentar-se na experiéncia concreta
[...] (LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 76).

Por outro lado, o complexo de castragdo também abre consequéncias para a perversao
fetichista:

E através dessa relativa ineficacia do complexo de castragio (percepgio e
ameacga) que poderiamos passar para o que sera a teoria de Freud a respeito da
perversdo fetichista [...]; a perversdo fetichista ¢ concebida [...] como tendo seu
alicerce, pelo menos num setor do psiquismo, no que chamamos a recusa da
castracdo (Verleugnung). Mas, se Freud faz aqui alusdo a perversdo fetichista e a
recusa da castragdo como seu fundamento, € interessante ver que, ao tratar
diretamente de uma outra perversdo, a perversdo homossexual masculina de
Leonardo, ndo estabelece explicitamente o vinculo entre sua explicagdo ao nivel
do objeto parcial no problema da diferenga dos sexos - que estad no centro da
perversao fetichista - e a explicagdo por uma inversdo das identificacdes na
homossexualidade de Leonardo. Ha ai, no minimo, uma flagrante auséncia de
articulagdo. (LAPLANCHE, 1989, p. 67-68).

Para dar conta daquela insuficiéncia, do ponto de vista genético, seria preciso avaliar
qual mudanca ou sobreposi¢do de significados - no caso, seio-pénis - teria ocorrido da fase do

aleitamento a fase em que surgiria a imagem da mae dotada de pénis. Nesse sentido, Freud
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supOe outra camada naquela recordacdo de Leonardo, que esconderia a mudanca de atividade
da mae em relagdo ao bebé e que o colocaria em uma perspectiva passiva. Como vimos, essa
camada guardaria a lembranga das caricias e beijos da mae, concentradas na zona bucal. Para
confirmar essa hipotese, Freud se volta ao estudo das pinturas de Leonardo, no que se refere a
uma de suas caracteristicas mais marcantes: o “sorriso leonardesco”, presente em obras muito
famosas como a Gioconda. Para Laplanche, seria possivel vincular essa andlise a teoria da

seducao.

Varios criticos suspeitaram que dois elementos diversos se juntam no sorriso da
Monna Lisa. Por isso enxergaram na expressdo da bela florentina a consumada
representagdo dos opostos que governam a vida amorosa das mulheres, a reserva
e a sedugdo [Verfiihrung], a devotada ternura e a sensualidade implacavelmente
exigente, que devora o homem como algo estranho. (FREUD, 2013, p. 179).

Em busca de confirmar a atividade sexual da mie concentrada na zona dos labios do
bebé, o conceito de sedugdo ¢ aqui mobilizado. A seducao (Verfiihrung), em sentido corrente,
significa o poder da atragdo, do “encanto” feminino, bem como a estimulacao (Reizung) que ela

causaria. No sentido psicanalitico, a seducdo significa intrusdo sexual.

A palavra seducdo remete, antes de mais nada, a ideia de uma cena sexual em que
um sujeito, geralmente adulto, vale-se de seu poder real ou imaginério para
abusar de outro sujeito, reduzido a uma posi¢do passiva: uma crianga ou uma
mulher, de modo geral. Em esséncia, a palavra sedugdo ¢ carregada de todo o
peso de um ato baseado na violéncia moral e fisica que se acha no cerne da
relagdo entre a vitima e o carrasco, o senhor ¢ o escravo, o dominador e o
dominado. (ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 696).

A palavra Verfiihrung tem uma etimologia paralela a etimologia do latim em sedugao.
Para nds, essa formagdo indica explicitamente - o que ndo ocorre no alemao - que a seducao

impde seus efeitos na propria estrutura do si’.

Verfiihren é conduzir fora dos caminhos normais, desviar, como se fala de ‘desvio
de menores’; neste caso, de um modo muito explicito, significa conduzir a crianga
fora dos caminhos do biologico, fora dos caminhos do ‘apego’, criar, por assim
dizer, a sexualidade, o que nos leva ou nos devolve ao que ja indiquei a respeito
da teoria do objeto da pulsdo: passamos do objeto da pulsdo, ‘contingente’ (meio
subordinado a um fim, ‘bricolado’ com vistas a um determinado fim), ao objeto
que, pelo contrario, exerce o Reiz, que induz a estimulagdo da crianca.
(LAPLANCHE, 1989, p. 70).

Nesse sentido, a iniciacdo na sexualidade ¢ realizada pela propria mae ou pelas pessoas

de referéncia, que propiciardo a saida da mera autoconservagdo para o mundo humano. Essa

6 O verbo “seduzir” significa “tomar, chamar de parte” (SARAIVA, 1927, p. 1079). Vem da jungdo do pronome
reflexivo “se”, de “sui”, e do verbo “duco”, que significa “1° conduzir, levar, transportar [...] 3° Conduzir (para
casa uma mulher), tomar (por mulher), tomar (por marido); 4° Conduzir, guiar, capitanear, commandar (tropas)”
(SARAIVA, 1927, p. 396-397).
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tematica também estd presente na interpretacdo de certo momento do processo civilizatorio,
ilustrado pelo chamado “Episddio das Sereias”, na Dialética do Esclarecimento. Esse episéddio,
cena do Canto duodécimo da Odisseia, representa a formagdo do paradigma do individuo
burgués’’. Diante disso, a “seducdo” (Lockung) das sereias representa o perigo de “se deixar
perder no que passou” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 38). E nesse sentido, que se
lanca mao do prototipo representado por Odisseu: para atingir sua meta, a seguranga, o herdi
empreende um enorme esfor¢o para estabelecer o controle de si e das situacdes, evitando assim
os perigos. Essa necessidade de controle sobre os objetos confere uma atitude instrumental em
relagdo ao mundo, exige, pelo menos, o surgimento de uma capacidade mental organizadora, de
uma personalidade administradora e outra a ser por ela administrada. Em Hegel, essa ¢ a figura
do senhor de si, na dialética senhor-escravo. Entretanto, “o her6i a quem se destina essa
seducdo” so6 se emancipa através do “sofrimento” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 38).
Com isso, ele conferiu unidade a sua pessoa e a sua vida, ele conquistou, assim, sua
“identidade”. Essa unidade se deu através de um processo de diferenciagdo: do indiferenciado
exterior, as coisas € objetos no espago € sua sequéncia no tempo; e, depois, dentro de si mesmo.
O eu em seu si (Selbst) deixou para tras seu passado como um “outrora mitico”, mas iSso
significou para ele ter sido arrancado de seu seio (Schofs). As coisas se tornam disponiveis para
0 eu no presente com a fixagdo do ordenamento temporal. O perigo das sereias, que simbolizam
as poténcias da dissolu¢do do eu, mantém-se na civiliza¢ao e tem sua repeti¢ao na infancia. “O
esfor¢o para manter a coesdo do ego marca-o em todas as suas fases, e a tentacao de perdé-lo
jamais deixou de acompanhar a determinacdo cega de conserva-lo.” (ADORNO &
HORKHEIMER, 2006, p. 39).

Para passar sem o perigo da morte e da dissolugdo, Odisseu, o senhor de ftaca, ordena
que os remadores 0 amarrem ao mastro da embarcacao de ouvidos destapados e que tampem os
proprios ouvidos com cera de abelha. Desse modo, a pulsdo dos remadores destinada ao prazer
do canto das sereias ¢ recalcada: “A tendéncia [Trieb] que impele a distragdo, eles t€ém de se
encarnicar em sublima-la num esfor¢o suplementar. E assim que se tornam préticos.”
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 39). Enquanto Odisseu, por outro lado, também
contém seus impulsos, pois assim ndo pode se lancgar a d4gua e imergir na musica, impede-se de
“perder-se de si” ou abandonar-se como na infancia: obtém apenas uma experiéncia estética
diluida (SHERRATT, 2002, p. 81). O prego que se paga ¢ o empobrecimento na qualidade do
prazer compreendida entre a perda do prazer sensorial e sensitivo e¢ o atrofiamento da
imaginacdo. O que acarreta, assim, a perda da capacidade de responder a beleza: uma ameaca a

propria existéncia da beleza, pois com isso o proprio canto ¢ desprezado: “Assim a frui¢do

77 Cf. essa analise em TORMA, 2022, p. 141-142.
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artistica e o trabalho manual j4 se separam na despedida do mundo pré-historico.” (ADORNO
& HORKHEIMER, 2006, p. 40). O empobrecimento ocorre no proprio sujeito com o
retraimento das pulsdes do isso em rela¢do a realidade, regressdo no sentido freudiano’™. E, de
outro lado, por conta disso, atinge a experiéncia do sujeito em relacao a realidade: ela nao ¢
mais objeto de satisfacdo das pulsdes do isso, porque enquanto objeto da experiéncia se tornou
depreciada (SHERRATT, 2002, p. 82).

Outro episodio em que as poderosas figuras femininas aparecem com essa ambiguidade,
¢ o episodio em que o herdi e seus companheiros tém de escapar de Circe. Esse episodio se

refere a um estdgio civilizatdrio posterior ao que representa o episodio dos canibais ciclopes.

Diferentemente das lendas que narram a fuga do mito como a fuga da barbéarie do
canibalismo, a historia magica de Circe remete a fase magica propriamente dita.
A magia desintegra o eu que volta a cair em seu poder e assim se vé rebaixado a
uma espécie bioldgica mais antiga. Mas a forca dessa dissolucao €, mais uma vez,
a do esquecimento. Ela se apodera ao mesmo tempo da ordem fixa do tempo ¢ da
vontade fixa do sujeito que se orienta por essa ordem. Circe induz sedutoramente
[verfiihrt] os homens a se abandonarem a pulsdo instintiva [7rieb]: a forma
animal dos seduzidos [Verfiihrten] foi sempre relacionada com isso [...] A marca
distintiva de Circe ¢ a ambiguidade, ao aparecer na agdo, sucessivamente, como
corruptora e benfeitora [...]. (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 64).

Nos trechos finais do capitulo IV de Leonardo, Freud abre o topico de um tema a ser
aprofundado por outros psicanalistas, dentro do estudo da perversdo feminina, que ¢ o tema da

perversdao materna.

Se Leonardo teve éxito em reproduzir no rosto da Monna Lisa o duplo significado

que tinha esse sorriso, tanto a promessa de ilimitada ternura como a ameaca

sinistra [...], também nisso, entdo, ele permaneceu fiel ao contetido de sua mais

distante memoria. Pois a ternura da mae tornou-se para ele uma fatalidade,

configurou seu destino e as privagdes que o aguardavam. (FREUD, 2013, p. 190).

Esse tema caracteriza as primeiras investidas da libido materna no bebé, quando a mae
mostra sua afei¢do, esse investimento tem o mesmo carater de ambivaléncia que aparece no
sorriso das figuras femininas, androginas e afeminadas, a ambiguidade entre gozo e ameaca de
destruicdo. No caso de Leonardo, a mae tenta compensar a auséncia de seu parceiro perdido no

filho, que, por sua vez, ao carecer do carinho paterno, volta-se a mae em seu processo sexual de

identificacdo, pois, como defende Laplanche, “a respeito da heterossexualidade e da

8 “A humanidade, cujas habilidades e conhecimentos se diferenciam com a divisdo do trabalho, é a 0 mesmo
tempo forcada a regredir a estigios antropologicamente mais primitivos, pois a persisténcia da dominagdo
determina, com a facilitagdo técnica da existéncia, a fixagdo do instinto [die Fixierung der Instinkte] através de
uma repressdo [Unterdriickung] mais forte.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 40-41). Voltaremos a essa
questdo da repressdo e da regressdo mais a frente.
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homossexualidade masculina: as caricias paternas sdo uma garantia do desenvolvimento

heterossexual” (LAPLANCHE, 1989, p. 72).

Era apenas natural a veeméncia das caricias que a fantasia do abutre deixava
transparecer; a pobre mae abandonada teve de verter no amor materno suas
recordacdes das caricias experimentadas e também o anseio por novas; era
impelida a compensar ndo apenas a si mesma por ndo ter um marido, mas
também ao filho por ndo ter um pai que o acarinhasse. Assim, como toda mae
insatisfeita, pos o filho no lugar do marido e, pelo precoce amadurecimento de
seu erotismo, roubou-lhe parte de sua masculinidade. (FREUD, 2013, p. 191).

O amor materno pelo bebé precede a afei¢dao. No lado da crianca, em desenvolvimento,
a afei¢do sera considerada posterior e ¢ onde a libido infantil ird se apoiar, substituindo a
relacdo de apego. Sendo assim, visto que, em sua relagdo com o bebé, a mae pode satisfazer
desejos recalcados, é possivel pensar o papel da intrusdo da perversao materna na génese da
perversao fetichista e da perversao homossexual, em relacdo ao complexo da castracdo e do
falo”. O caso de Leonardo auxiliou a elucidar este ponto, pois foi nesse estudo que Freud
introduziu a no¢do de que o fetiche ¢ um substituto do falo que falta na mulher: “A adoragdo
fetichista do pé e do sapato da mulher parece tomar o pé como simbolo substitutivo do membro
feminino que foi adorado e cuja falta ¢ sentida desde entdo [...]” (FREUD, 2013b, p. 161).
Pode-se dizer que o fetichismo se tornou o paradigma privilegiado para a analise das
perversoes, pois ocorre quando a sexualidade adulta permanece no registro da libido infantil e

da parcialidade objetal®.

O amor da mie ao bebé de que cuida e amamenta ¢ algo bem mais profundo que
sua posterior afei¢io pela crianga que cresce. E da natureza de uma relagio
amorosa plenamente satisfatoria, que realiza nao apenas todos os desejos
psiquicos, mas também todas as exigéncias fisicas, e, se representa uma das
formas da felicidade alcangavel pelo ser humano, isto se deve, em ndo pequena
medida, a possibilidade de satisfazer sem recriminagdes desejos ha muito
reprimidos ¢ que devem ser denominados perversos. (FREUD, 2013b, p. 191,
grifo nosso)®'.

" Sobre o fetichismo: “J4 em 1905, Sigmund Freud atualizou o termo, primeiro para designar uma perversao
sexual, caracterizada pelo fato de uma parte do corpo ou um objeto serem escolhidos como substitutos de uma
pessoa, depois para definir uma escolha perversa, em virtude da qual o objeto amoroso (partes do corpo ou objetos
relacionados com o corpo) funciona para o sujeito como substituto de um falo atribuido a mulher, ¢ cuja auséncia é
recusada por uma renegacao [ Verleugnung].” (ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 235).

8 O caso da perversdo deixaremos para ser analisado a partir de Adorno e Marcuse, pois impde algumas inflexdes
na teoria freudiana, principalmente quanto a ser considerada um desvio em relagdo @ norma e a sua conexdo com a
sublimagdo: “Foi sempre em referéncia a um processo de negatividade e numa rela¢do dialética com a neurose que
Freud definiu a perversdo. Com efeito, de inicio, numa carta a Wilhelm Fliess de 24 de janeiro de 1897 ¢, em
seguida, nos Trés ensaios, ele fez da neurose ‘o negativo da perversao’. Com isso, sublinhou o carater selvagem,
barbaro, polimorfo e pulsional da sexualidade perversa: uma sexualidade infantil em estado bruto, cuja libido se
restringe a pulsdo parcial. Ao contrario da sexualidade dos neuréticos, essa sexualidade perversa ndo conhece nem
a proibicdo do incesto, nem o recalque, nem a sublimag@o.” (ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 584-585).

8 Esse pode ser precisamente o ponto de virada para uma teoria da sublimagio que aponte para uma vida melhor.
Vejamos como vai se dar essa discussdo na proposta de Marcuse (3.1).
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Da mesma forma, como prossegue Freud, o Complexo de Edipo, deveria também
possibilitar uma interpretagdo contréria, algo como um “Contra-Edipo” (LAPLANCHE, 1989,
p. 73). Nesse sentido, 0 maior peso ndo estaria na crianga que sente desejo de destronar o pai na
relagdo com sua mae, mas, € o pai que sente ciume da posi¢do privilegiada do bebé nesse
periodo inicial de cuidado e amamenta¢do, dando inicio a um “antagonismo profundamente
enraizado no inconsciente” (FREUD, 2013b, p. 191)%.

Como vimos (2.1.1), a lembranga diz explicitamente sobre o “destino”: que Leonardo
estava destinado a investigar o voo das aves. Segundo Laplanche, esse designio abrange uma
“figura simbdlica da seducdo”, que se divide entre a “implantagdo do desejo materno” na
crianga e seu destino como adulto (LAPLANCHE, 1989, p. 74). No estudo sobre Leonardo,
retorna-se a teoria da seducao, sobre a qual Laplanche afirma que ¢ a verdade do apoio. Essa
fantasia de sedug¢dao presente na lembranca de Leonardo aproxima-se a temadtica do

“objeto-fonte”.

Assim, indo talvez mais longe do que Freud, encontramos esse elemento
essencial que faz dessa fantasia uma espécie de paradigma da seducdo. O roteiro
representa a sedug@o, mas a0 mesmo tempo esta proximo do que ¢é testemunhado
pela sedugdo, aquilo a que chamei o objeto-fonte. O que nos leva ao carater
auto-representativo da fantasia, representando a fantasia ndo so o conteudo de
uma cena, mas o modo como ele proprio ¢ produzido. Pode-se dizer, embora este
género de jogo de palavras esteja sujeito a exame, que a fantasia da implantacdo
representa a implantagdo da fantasia. (LAPLANCHE, 1989, p. 75-76).

Nesse sentido, o estatuto de realidade desse roteiro, se ¢ ou nao uma mera reconstru¢cao
do adulto, exprime algo mais profundo, presente desde a infncia. Se fosse apenas uma fantasia
posterior, poderiamos considerd-la somente como o que foi dito, como uma predestinacio e

desprezar, para usar a expressao benjaminiana, o contetido histdrico nela coagulado.

Mas com tal menosprezo cometeriamos uma injustiga que equivaleria aquela de
levianamente rejeitar o material das lendas, tradigdes e interpretagdoes da
pré-historia de um povo. Apesar das deformagdes e incompreensoes, a realidade
do passado se acha nelas representada, elas sdo aquilo que o povo formulou a
partir das vivéncias de seu tempo primevo, sob o império de motivos outrora
poderosos ¢ ainda hoje atuantes, e se pudéssemos, pelo conhecimento de todas as
forcas operantes, fazer essas deformacdes retrocederem, seriamos capazes de
desvelar a verdade historica por tras desse material fabuloso. (FREUD, 2013b, p.
145-146).

Do mesmo modo, uma histdria, seja lembranga ou fantasia reconstruida, ¢ aplicada para
contar as origens do interesse artistico ou cientifico € o processo de sublimagao. Um ponto de

estimulagdo externo ao sujeito que narra, algo que age como um “corpo estranho interno”. Com

$2 Loewald também faz uma revisio da ambivaléncia existente na instauragdo do complexo de Edipo em “The
waning of de Oedipus Complex” (1979). Retornaremos a esse ponto (5).
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o recurso a teoria da sedugdo, Laplanche defende que podemos nos aproximar da problematica

da sublimagao, visto que:

[...] nos dois casos trata-se de uma relagdo sexual e ndo-sexual: a sedugdo pode,
numa primeira formulacdo, ser descrita como irrup¢do do sexual no chamado
ndo-sexual da crianca, ou seja, irrup¢do na autoconservacdo; inversamente, a
sublimagdo sera concebida como passagem energética da pulsio sexual para
atividades nao-sexuais. (LAPLANCHE, 1989, p. 77).

Essa tematica, como vimos no ensaio de Freud, ndo ¢ univoca e compreende algumas
dificuldades. Em primeiro lugar, a dualidade entre “sublimacdo pulsional” e a “simbolizacao

299

dos objetos ‘pelo alto’”. Assim, a sublimagdo ¢ a conversdo de uma atividade sexual em
atividade ndo-sexual, um destino pulsional. Compreendida como simbolizacdo, a sublimagao ¢
a génese de objetos, mitos e ilusdes como Deus e a Natureza (FREUD, 2013b, p. 199).

Em segundo lugar, e mais problematica, temos a dualidade entre duas “sublimacdes”:
uma referente a atividade de criagcdo pictérica e outra referente a atividade de investigagao
cientifica. Essas atividades parecem interligadas em Leonardo, mas segundo Laplanche, Freud
insiste que a pesquisa intelectual acaba por inibir a atividade artistica, “sem possibilidade de
reconversao” (LAPLANCHE, 1989, p. 77). Discordamos, nesse ponto, da interpretacdo de
Laplanche, pois vimos que, ao final do estudo, ao recapitular a analise, Freud d4 a entender ter
ocorrido trés momentos de sublimagdo em Leonardo®. Veremos mais a frente que Laplanche se
verd compelido a supor, de maneira timida, a hipotese de uma “neogénese” continua da
sexualidade. Seja como for, aqui, Laplanche defende a nocdo de impossibilidade de
reconversao, mesmo em ambos os sentidos, tendo em vista, por exemplo, casos analisados na
teoria da angustia®,

Uma novidade que, segundo Laplanche, poderia ser acrescentada ao modelo energético

mobilizado por Freud ¢ um modelo que leve em conta a nog¢do de entropia®.

Sem duvida, a psicanalise joga metaforicamente com quantidades de energia, mas
caberia nao s6 fazer intervir a lei da transformagdo da energia mas igualmente o
segundo principio da termodinamica, ou seja, o fato de que certos tipos de energia
representam uma degradagdo de outros tipos € nao se pode retomar de onde se
veio a ndo ser com um esfor¢o suplementar ¢ com uma perda consideravel. Essa
impossibilidade de reconversdo foi precisamente detectada por Freud entre a
atividade pictérica e a atividade de investigacdo intelectual de Leonardo.
(LAPLANCHE, 1989, p. 78-79).

8 Cf. FREUD, 2013b, p. 212-214.

8 «[...] a conversdo da libido em angustia é, sendo em sentido tnico, pelo menos muito dificil de realizar no outro
sentido; a reconversdo da anglstia em libido exige um esfor¢o muito maior do que a passagem da libido para a
angustia.” (LAPLANCHE, 1989, p. 78).

8 “As conversdes [Umsetzungen) da forga instintual [7Triebkrafi] psiquica em diferentes formas de atividade talvez
sejam tdo impossiveis de se realizarem sem perda quanto a das forgas fisicas.” (FREUD, 2013b, p. 133).
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A partir de dois trechos, Laplanche nota que hd, na interpretagdo de Freud sobre a
reconversao, dois pontos de vista sobre a questdo. Em sua vida, Leonardo passou gradualmente
a um conhecimento cada vez mais distanciado do sensivel, como ocorre no “modo de pensar
spinoziano”, diferente do que ocorre na tragédia de Fausto, que volta a alegria de viver
(Lebenslust), as satisfacdes pulsionais diretas da juventude, aqui associadas a arte. Esse
“retorno do sublimado ao pulsional” ¢ tido como “impossivel” ou extremamente dificil

(LAPLANCHE, 1989, p. 79).

Devido a seu insaciavel e incansavel impeto de pesquisa, Leonardo foi chamado
de Fausto italiano. Mas, sem considerar as duvidas quanto a possivel reconversao
do instinto de pesquisa [Riickverwandlung des Forschertriebs] em prazer de viver
[Lebenslust], que temos de ver como o pressuposto da tragédia de Fausto, pode-se
arriscar a observagdo de que o desenvolvimento de Leonardo se aproxima do
modo de pensar spinoziano. (FREUD, 2013, p. 133).

Mais a frente, Freud descreve as duas atividades com certa diferenca. Segundo
Laplanche, em alguns trechos as atividades sublimadas aparecem em luta entre si, em outros,
mais frequentes, a sublimacao sé ¢ considerada para a atividade intelectual e a luta estaria em
“dessublimar”, em retornar a atividade artistica, considerada mais proéxima da sensibilidade e
das pulsdes sexuais, do “desejo de viver” (Lebenslust). Laplanche defende que a atividade de
investigacdo se aplica melhor a esse modelo da sublimacdo do que a concebé-la em torno da
“génese da atividade plastica” (LAPLANCHE, 1989, p. 80). Para entender melhor, retorna ao
conceito de “pulsdo de saber” (Wisstrieb) e interroga em que quadro de referéncia ela poderia
se encaixar, visto a proposta do modelo do apoio e da seducdo e visto que Freud insistia ser

desnecessaria a multiplicagdo do nimero de pulsdes.

2.1.3.5) A pulsao de saber e a domina¢ao

Voltando aos Trés ensaios, Laplanche coloca em relevo seu Capitulo V, que foi
acrescentado em 1915, isto ¢, apds o ensaio sobre Leonardo, o que mostra claramente o papel

que este teve para o desenvolvimento do método psicanalitico.

Aproximadamente na mesma época em que a vida sexual da crianga atinge sua
primeira fase de expansdo, entre os 3 e os 5 anos, estabelecem-se nela igualmente
os primordios dessa atividade que se atribui a pulsdo de saber ou de investigacdo
[Wisstrieb = pulsdo de saber; Forschertrieb = pulsdo do investigador]|. (FREUD
apud LAPLANCHE, 1989, p. 80).

Essa pulsdo ¢ derivada, passivel de ser decomposta, pois seus componentes nao sao

exclusivamente sexuais. De um lado, a atividade de investigacdo se caracteriza por um modo
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sublimado da “dominag¢io” (Bemdchtingung)*®. De outro, ela opera através da energia do desejo
de ver (Schaulust, por vezes, Schautrieb). Estas, sdo as duas nog¢des que Freud adiciona a
problematica da pulsdo de ver, a pulsdo escopofilica, que ja aparece como uma inovagao na
analise do processo de sublimacdo, apdés o Leonardo®’. A “pulsio de dominagdo” foi
introduzida, paginas antes, na andlise do sadismo. A questdo ¢ que parece ser contraditério
dizer que a pulsdo de saber ¢ originada de uma sublimagdo da pulsdo de dominagdo, pois esta ¢

nao-sexual em sua origem e estaria no plano da autoconservagao.

[...] o sadismo, como pulsdo sexual, deriva de uma pulsdo ou de uma atividade
ndo-sexual que consiste, simplesmente, em dominio sobre o objeto. Haveria,
portanto, no inicio, uma atividade de dominio em que ndo haveria prazer na
destruicdo do outro e que sé vai se transformar sexualmente em um movimento
de apoio e retorno [...] A pulsdo de dominio, no comego, ndo se detém diante da
dor de outrem na crianga, mas, fato essencial, ela tampouco busca essa dor:
piedade e sadismo andam juntos, mas existiria uma atividade que consiste em
estabelecer seu dominio sobre o mundo exterior, se necessario destruindo-o,
atividade que, por si mesma, nao seria sexual. (LAPLANCHE, 1989, p. 81).

Laplanche defende, assim, que ha um vinculo origindrio entre pulsdo de investigagdo e
o sadismo ou sadomasoquismo®®. Leitura que se depreende, inclusive, do proprio ensaio sobre
Leonardo, quando relaciona a neurose obsessiva e sua ligacdo com a investigacao intelectual.
Se ha, desse modo, uma articulagdo de apoio entre dominagao autoconservadora, que pretende
a adaptacdo do mundo exterior a si, € o sadomasoquismo, entdo, a pulsdo de saber adviria de
um deslocamento do plano sexual, do sadomasoquismo, em retorno, em processo de
sublimacao da dominagao, ao plano da autoconservacao.

A pulsdo de saber opera através da energia do “desejo de ver” (Schaulust) ou “pulsdo de
ver” (Schautrieb). Seria acréscimo de mais uma pulsdo, ainda que uma pulsdo parcial, para uma
atividade especifica? Enquanto que a dominagdo e o sadomasoquismo estdo vinculados ao
desenvolvimento da fase anal e do controle esfincteriano - tema associado por vezes a questao
do controle financeiro, rechagado como explica¢do do processo de acumulacdo capitalista pela
Teoria Critica® -, a pulsdo de ver ndo tem referéncia especifica a uma fase libidinal: oral, anal,

falico ou genital®.

8 Cf. “pulsdo de dominagdo” no Vocabuldrio da psicandlise (LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 398-399) e
“mastery” no International Dictionary Of Psychoanalysis (MIJOLLA, 2005, p. 1023). Voltaremos a esse ponto
(5.2.2).

8 Cf. LOFFREDO, 2014, p. 68.

8 Cf. o Excurso II: Juliette ou Esclarecimento € Moral, sobre a aproximagdo entre o imaginario de Sade e as
concepcdes de Kant, na Dialética do Esclarecimento. Cf. FREITAS, 2010, p. 133-134; WHITEBOOK, 1995, p.
148-149.

8 Adorno se refere a isso no inicio de 4 psicandlise revisada. Cf. ADORNO, 2015, p. 43.

% Cf. ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 772.

69



Por outro lado, no estudo sobre os destinos pulsionais, ha uma caracterizacdo do
voyeurismo-exibicionismo, isto é, uma pulsdo de ver sexual apoiada na atividade visual, bem

como no artigo “A concepg¢ao psicanalitica da perturbacao psicogénica da visao” (1910).

A atividade de ver é concebida, portanto, como algo que comporta igualmente
esses dois planos de um diedro. Um plano nao-sexual, autoconservador: no fim de
contas, a visdo serve a todo ser dela dotado para orientar-se no mundo, fora de
todo e qualquer problema de gozo sexual, e Freud, sob esse aspecto, ligou-a
diretamente ao tocar: a atividade de ver é uma extensdo da atividade de tatear.
Isto prende-a a toda a teoria freudiana da percepcao, segundo a qual esta deve ser
compreendida como uma espécie de emissdo, ritmada no tempo, de tentaculos
perceptivos. Imaginem os tentaculos de um protozoario ou de um caracol que
fossem dotados de uma espécie de movimento de saida e de retracgdo;
precisamente os dois tentdculos maiores do caracol contém os olhos. E essa a
imagem do que Freud quer dizer quando liga a visdo ao tato, comparando-a a uma
tomada de amostras do mundo exterior. (LAPLANCHE, 1989, p. 83-84).

Essa teoria da percepgdo ¢ aludida ao final da Dialética do Esclarecimento, na se¢ao
“Notas e esbogos”, no fragmento intitulado “Sobre a génese da burrice”. Além disso, assim se

conclui:

As perguntas sem fim da crianca ja s@o sinais de uma dor secreta [...] A repeticao
lembra em parte a vontade ludica [...] Se as repetigdes ja se reduziram na crianga, ou
se a inibi¢do foi excessivamente brutal, a atencdo pode se voltar numa outra diregdo
[...] no lugar onde o desejo foi atingido, fica uma cicatriz imperceptivel [...] Como as
espécies da série animal, assim também as etapas intelectuais no interior do género
humano ¢ até mesmo os pontos cegos no interior de um individuo designam as
etapas em que a esperanga se imobilizou e que sdo o testemunho petrificado do fato
de que todo ser vivo se encontra sob uma forca que domina. (ADORNO &
HORKHEIMER, 2006, p. 211).

Sendo assim, a atividade visual se torna pulsdo de ver sexual quando se torna
representativa, em outras palavras, “interiorizacdo de uma cena”. Dessa maneira, a pulsdo de
saber ¢ composta por dominagdo e energia da visdo, que se ligam através do processo de
interiorizacdo, visto que interiorizar ¢ parte integrante do ato de dominar. Pode-se pensar no
que Freud chama o “controle onipotente do objeto”. Eis, o que Freud diz nos Trés ensaios: “A
pulsdo de saber das criangas encontra-se atraida pelos problemas sexuais com uma precocidade
insuspeitada e uma intensidade inesperada, e... talvez essa pulsdo de saber seja despertada
unicamente por tais problemas.” (FREUD apud LAPLANCHE, 1989, p. 84). A pulsao de
investigacdo sexual se apdia em uma atividade ndo-sexual, entretanto, esse plano da
autoconservagdo parece ser tdo fragil ou virtual na crianga, a ponto de a sexualidade, no curso

de seu desenvolvimento, ter de intervir para que ele passe a existir. Por isso, a no¢do de apoio

nao deve ser tomada apenas em um sentido.
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Assim, a pulsdo de saber tem seus dois componentes: pulsdo de ver e sadomasoquismo,
derivado da pulsdo de dominagdo. O componente visual articula melhor os dois ambitos da
sublimacao de Leonardo, tanto sua atividade intelectual quanto sua atividade artistica. Os
exemplos em sua obra sdo muitos, como vimos (2.1.1). O componente da dominacao,
relacionado ao sadomasoquismo, pode ser observado nos exemplos, utilizados por Freud, que

relatam sobre seu carater’. Assim, voltemos a outra formulagdo de Freud sobre a sublimag3o.

Quando vemos um tnico instinto [77ieb] excessivamente desenvolvido no carater
de uma pessoa, como a ansia de saber [Wifbegierde] no caso de Leonardo,
buscamos explicar isso por uma disposi¢do especial, de provavel
condicionamento orgéanico, acerca do qual pouco se sabe. Mas os estudos
psicanaliticos de neurdticos nos levam a manter outras duas expectativas, que
bem gostariamos de ver comprovadas em cada caso individual. Achamos
provavel que esse instinto [7rieb] excessivamente forte ja atuava na mais remota
infancia do individuo e que sua hegemonia foi firmada por impressdes da vida da
crianga; ¢ supomos também que ele adquiriu o reforgo de energias instintuais
originalmente sexuais [urspriinglich sexuelle Triebkrdfte], de modo a mais tarde
poder representar uma parte da vida sexual. (FREUD, 2013, p. 136).

Em um primeiro plano, ha a hipétese de que a sublimacao advém de uma tendéncia
preponderante desde a primeira infancia, cujas bases sdo ndo-sexuais. A partir dos 7rés ensaios,
podemos inferir que ndo haveria uma investigagdo nao-sexual prévia a pesquisa sexual infantil,
mas que, a propria atividade de investigacdo comecaria a partir da pesquisa sexual, o que em
Leonardo também se percebe. Por outro lado, Laplanche diz ser preciso distinguir
“inteligéncia”, uma fun¢do ndo especifica do ser humano, atribuivel aos outros animais, no que
se refere a sua atividade adaptativa necessaria a sobrevivéncia e que pode, no ser humano, estar
eventualmente a servico da sexualidade. O que ¢ diferente da investigagdo, que parece ser
desenvolvida através do sexual: ¢ através da investigacao sexual que a curiosidade infantil

comegca a buscar algo escondido e representavel além das aparéncias.

[...] se trata de algo interiorizado, precisamente uma espécie de esquema
representativo que ja ndo € outra coisa sendo a fantasia. Refiro-me aqui a um
trabalho de Freud a que ja fiz alusdo: Sobre as teorias sexuais das criangas, de
1907. Essas ‘teorias’ sdo aquelas que a crianga elabora para explicar,
precisamente no ambito de uma atividade investigadora, um certo nimero de
enigmas. Seu momento desencadeante, seu espinho irritante, por assim dizer, é
sempre um enigma formulado pelo mundo parental, um pequeno mistério, um
segredo, um aparte, em suma, justamente alguma coisa que, de maneira realista,

91 «[...] esse homem doce, tdo compassivo, acompanhava os condenados que eram conduzidos ao suplicio, a fim de

estudar melhor os tragos de seus rostos e poder em seguida expor, em seus desenhos, as reagdes de angustia e de
terror. Leonardo era um homem de extrema dogura, o que ndo o impedia de acompanhar os principes florentinos
em suas guerras ¢ de inventar para eles maquinas bélicas. Leonardo era vegetariano ¢ de um modo compulsivo.
Em suma, as origens sadomasoquistas da investigacdo e da maquinaria leonardescas seriam faceis de reconstituir.”
(LAPLANCHE, 1989, p. 85).
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material, se supde estar escondido por tras das aparéncias. (LAPLANCHE, 1989,
p- 87).

De acordo com esses estudos freudianos sobre o desenvolvimento da sexualidade
infantil, o primeiro enigma das criangas ndo ¢ a diferenca entre os géneros, mas a origem dos
bebés. Naquela época em que eram comuns nucleos familiares com muitos filhos, essa era uma
indagagao corrente quando a mae estava a espera de outro bebé, situagao considerada por Freud
como o ponto de partida para a investigag¢do infantil. Laplanche considera que essa situagao
ocasione uma estrutura de seducdo, pois para a crian¢a € um evento traumatico, articulado com
o plano da sobrevivéncia, de apoio, cogitar a possibilidade de que outra crianga tome seu lugar.

O apoio na pulsao de saber (Wisstrieb) suscita dois paradoxos. Em primeiro lugar, a
investigacdo sexual, que se apodia na autoconservacdo ¢, na verdade, o que vai fazer surgir e
depois sustentar a autoconservagdo. Em segundo, na sublimagdo, a investigagdo sexual que se
apoia nao sucumbe, pelo menos ndo completamente, ao recalque. Como vimos no estudo sobre
Leonardo, o conceito de sublimagdo aparece originalmente como o terceiro tipo de destino da
pulsdo de saber. Por esse destino, a pulsdo escapa as duas saidas neurdticas e a libido
sublima-se “desde a origem” (von Anfang an). Isto é, no inicio ela escapa ao recalque e se torna
“desejo de saber” (Wifibegierde), reforcando a pulsdo de investigagdo. De certa maneira, a
pesquisa se torna outra compulsao (Zwang) e um substituto (Ersatz) da atividade sexual, mas
como a sublimagdo se opde a formagao de sintoma a partir do recalque, escapa a neurose € as
demandas sexuais, o que deixa livre o interesse intelectual (FREUD, 2013, p. 140). Entretanto,
a libido sublimada tornou a pulsdo mais forte, agora a servigo do interesse intelectual, o que faz
com que o recalque ainda aja, desviando-a dos temas sexuais. Nesse sentido, hd um recalque
envolvendo o objeto sexual e, assim, ha um substituto, mas ndo como formacao de um sintoma
neurdtico’. O que ndo deixa de ser uma inferéncia problematica, dentro do que Freud deixou,
mas ¢ parte dos desafios impostos ao conceito de sublimagdo em uma teoria da sublimagao -

geralmente apontados pelos autores.

%2 Para Laplanche, essa “evitagdo do objeto sexual” na investiga¢do intelectual ndo fica clara no proprio caso de
Leonardo, visto seus estudos em anatomia e fisiologia servirem de base para sua arte pictorica. Mas, Freud fornece
base para sua posi¢do e analisa, inclusive, o que se acredita ser um dos Uinicos desenhos, em rascunho, de uma
cena de sexo: “Sabe-se que frequentemente os grandes artistas se deleitam em dar vazao a sua fantasia em imagens
erdticas e até mesmo obscenas; mas de Leonardo possuimos apenas alguns desenhos anatdmicos dos genitais
internos da mulher, da posi¢do do embrido no tutero etc.” Conferir também a nota acrescentada em 1919, onde
aparece o rascunho: “Um desenho de Leonardo representando o ato sexual em corte anatomico sagital, que
certamente ndo pode ser qualificado de obsceno, permite reconhecer alguns erros notaveis [...]” (FREUD, 2013, p.
125).

72



2.1.3.6) A sublimac¢io como neo-génese da sexualidade

Laplanche esclarece que procurou seguir o esquema deixado por Freud, abordando a
sublimagdo em rela¢do ao apoio, mas o aponta como um esquema insuficiente se a sublimagao
for pensada como ‘“apoio em sentido inverso, o retorno do sexual ao nao-sexual”
(LAPLANCHE, 1989, p. 90). Esse modelo de explicacdo ¢ insuficiente, pois ndo leva em
consideracdo o papel do recalque. A sublimagdo ¢ um destino da pulsdo, pelo menos de uma
parte, que lhe possibilita escapar ao recalque. Mas, de certa forma - ¢ esse ¢ o problema que
Marcuse procura resolver (3.1) -, ela responde pelo recalque do objeto sexual. Para Laplanche,
a sublimagdo esta proxima do apoio, de seu apoio no plano da autoconservacgao, ¢ faz sentido

conectar essa hipdtese a interpretacdo da expressdo “desde a origem”.

A sublimacdo ndo seria uma reversao, uma segunda reversdo em relacdo ao
primeiro tempo do nascimento do sexual: apoio e sublimag@o, de uma certa
forma, andariam, ao contrario, emparelhados. Ha, ‘desde a origem’, uma espécie
de ajuntamento quando uma sublimag¢do ocorre. As verdadeiras sublimagdes sao
‘precoces’, como Freud nos deu a entender, especialmente a propodsito dessa
sublimagdo particularmente solida que ¢ a intelectualidade de Leonardo.
(LAPLANCHE, 1989, p. 91).

Por um lado, Laplanche aposta, pensando no estudo sobre Leonardo, que a sublimacao
ocorre na fase de desenvolvimento das pulsdes parciais, quando surge a excitacao sexual. Por
outro, isso seria limitar a ocorréncia do processo de sublimagdo as primeiras experiéncias no
inicio da infancia. Assim, Laplanche se pergunta se ndo seriam possiveis sublimagdes “tardias”
e também sobre a possibilidade de sua ocorréncia na “cura analitica”. Segundo interpretamos, o
proprio Freud da a entender no Leonardo que existem sublimagdes tardias, como vimos®. Mas,

Laplanche formula uma solu¢ao que nos interessa, sobretudo quando falarmos de utopia (5.1).

E preciso admitir entdo a ideia de que a pulsdo sexual ndo é dada de uma vez por
todas mas, levando verdadeiramente essa teoria de Freud a sério, que ha
capacidade no ser humano [...] de criar sem cessar, perto da origem, o sexual, a
partir de toda espécie de abalos exteriores, a partir do novo, em relagdo ao qual o
trauma representa apenas o mais dramatico paradigma. (LAPLANCHE, 1989, p.
91).

Analisando, por outro lado, se considerarmos do ponto de vista quantitativo,
poderiamos investigar se a atividade sublimada pode ser concomitante a atividade sexual ou se

elas nao podem coexistir. Pois, se a quantidade de libido da pulsdo sexual permanece inalterada

% Cf. FREUD, 2013b, p. 211-214. Ana Maria Loffredo também se questiona sobre essa interpretagdo: Cf.
LOFFREDO, 2014, p. 96; p. 218.
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durante a vida, exceto quanto as modificagdes fisioldgicas provocadas pelo envelhecimento, e a
sublimagdo desvia parte da energia sexual, seria o caso de se observar em um artista, por
exemplo, a diminui¢do de sua atividade sexual. E essa ¢ a hipdtese averiguada no estudo sobre
Leonardo. Por vezes sdao atividades que correm em sentido contrario e por vezes, elas se
complementam®. Por isso, Laplanche sugere que “a sublimagdo pode estar vinculada a uma
espécie de neo-génese da sexualidade” (LAPLANCHE, 1989, p. 93).

Laplanche admite que seu curso ainda deixa muitas interrogacdes. Por exemplo, o
vinculo entre criagdo e perversao, o que veremos mais propriamente com Marcuse (3.1). Esse
vinculo ¢ tema de investigacdo porque se supde geralmente que a sublimacdo age sobre as
tendéncias pré-genitais, isto ¢, sobre a sexualidade ainda polimorfa e perversa, ndo sobre a
sexualidade genital. Em segundo lugar, resta saber se s6 ¢ possivel haver elaboragcdo da
perversao polimorfa infantil ou se ¢ possivel também a reelaboragdo das experiéncias do
Complexo de Edipo e o complexo de castragio nas perversdes adultas. Hipotese que pode ter
sido trabalhada no Leonardo em relagao ao quadro de Sant’ Ana.

Segundo Loffredo, a sexualidade dita “normal” produz um “resto”, produto da
polimorfia da pulsdao sexual e de elementos perversos, que ¢ utilizado para o trabalho cultural.
E por conta da dispersdo da sexualidade infantil que esse resto vem a existir e é a partir desse
resto que pode haver a sublimagdo. Assim, a sublimagao ¢ a possibilidade de escoamento desse
excesso libidinal, seja constitucional ou fruto do traumatismo, em outras palavras, da sedugao

(LOFFREDO, 2014, p. 221).

[...] a sublimagdo, se for admitida essa hipotese de que ela acompanha desde a
origem o nascimento da pulsdo sexual, apresenta-se-nos como ligada ao préprio
movimento de sedug@o que caracteriza a neo-génese da sexualidade, isto é, ao que
nos vemos forgados a denominar um desvio da autoconservacdo. (LAPLANCHE,
1989, p. 93).

Outra questdo, ¢ o tema do objeto e do eu em torno da nocdo de sintese. Para essa

discussao, pensa-se no trabalho de Melanie Klein.

Toda a sublimagdo, afirmou ela, é reparagdo, ligada a fase depressiva, ao perigo
de ver o objeto e o sujeito recairem correlativamente em pedacos, serem
destruidos. Todo o amor, toda a relagdo de objeto verdadeira ¢ reparagdo, criagao
do objeto como uma totalidade, garantia de totalidade do ego. (LAPLANCHE,
1989, p. 93).

% Nesse momento, ¢ citado um trecho de “Moral Sexual Civilizada e Doenga Nervosa Moderna” (1908): “Um
artista abstinente ¢ inteiramente impossivel; um jovem cientista abstinente ndo ¢ certamente raro. O segundo pode,
por sua continéncia, libertar forgas para seus estudos, enquanto o primeiro vera provavelmente sua eficiéncia
criadora muito estimulada por sua experiéncia sexual. De um modo geral, ndo fiquei com a impressao de que a
abstinéncia sexual ajude a formar homens de ag@o enérgicos e independentes, ou pensadores originais ou
libertadores ou reformadores prudentes...” (FREUD apud LAPLANCHE, 1989, p. 92).
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Nesse ponto, Laplanche toca no tema central de nossa pesquisa, mas nao chega a

explorar e leva a outra conclusdo:

[...] se se fala de primado genital como forma de coordenar as pulsdes parciais
nessa espécie de unidade que € a relagdo sexual adulta, ndo se poderia também
dizer da atividade sublimada que ela ¢ uma espécie de substituto do primado
genital, um modo, também, de coordenar as atividades pré-genitais sob uma
espécie de primado, o de uma obra, de um trabalho, de um resultado a obter; mas
uma sintese que, diferente da sintese genital, se produziria, talvez, sob o signo do
recalque ou da recusa, precisamente sob o signo da recusa do genital?
(LAPLANCHE, 1989, p. 93-94).

Aqui Laplanche se refere aos 7rés ensaios, mas o proprio Freud faz um diagnostico
sobre a “recusa do genital” na sociedade burguesa, como vimos no Leonardo, rejeitando essa
saida, pois se funda em uma atitude repressora®. Por outro lado, essa proposta faria sentido
somente se entendéssemos essa afirmagdo como a critica que Adorno e Marcuse fazem ao ideal
da genitalidade. Seja como for, Freud sempre rejeitou tentativas de levar a psicandlise “as
alturas”, de qualquer “interpretacdo anagogica” e que sugira uma possibilidade de ascensio da
psique, em prol de uma interpretacdo materialista, que faz retornar os fenomenos do sublime
para o ambito do conflito sexual (LAPLANCHE, 1989, p. 100).

Nos Trés ensaios, a sublimagdo se aproxima das chamadas “formagodes reativas”,
proxima a uma formacdo de sintoma. Em outra formulagdo, a sublimacdo ¢ considerada
inibicdo quanto a meta. Mas, nesse caso, segundo Laplanche, na sublimag¢do “ndo sobra nem a
meta nem o objeto nem mesmo a fonte da pulsdo” e se trataria apenas de analisar a energia
sexual, entretanto, uma energia “dessexualizada”. Restaria entdo descrever a “génese dos
fendomenos sublimatoérios” e sua transformacdo energética na analise de caso, como no
Leonardo (LAPLANCHE, 1989, p. 101-102). De nossa parte, pensamos que, de certa maneira,
a histéria do fendmeno tem a ver com a historia do conceito. Nao que ndo haja o fendmeno
antes de sua concepg¢ao teorica, mas o conceito também orienta retroativamente a compreensao
de tendéncias ou caracteristicas humanas que se achavam dispersas ou simplesmente
aleatorias®.

Segundo Laplanche, ha para a psicandlise, em termos de tratamento clinico, uma
objecdo, o “problema do novo”. Uma das recriminagdes ao trabalho psicanalitico ¢ o de operar
por uma “interpretacdo redutora” em relacdo a historia e a trajetoria de vida psiquica de uma
pessoa, pois acaba limitando e determinando o destino pulsional individual a consequéncias dos
primeiros anos de sua vida: “[...] a peca pode muito bem continuar a ser representada, sabemos

que o ensaio geral foi feito nos cinco primeiros anos.” (LAPLANCHE, 1989, p. 102).

% Cf. FREUD, 2013b, p. 162.
% Na esteira do que veremos com Marcuse a frente (3.1).
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Entretanto, também ndo ¢ fcil negar o “aspecto criativo da evolugdo humana” e, apesar de seu
“pessimismo”, Freud se aliava, a seu modo, a uma visdo progressista, pelo menos quanto as
ciéncias, ficando em duvida sobre os fendmenos culturais. Laplanche declara que faz apenas
mencao da “dimensdo coletiva da criatividade” e que ndo pretende trabalhar com essa questao
metodoldgica, a qual deve considerar se “a psicanalise tem o direito de se interessar pelos
fendomenos da evolugdo cultural” (LAPLANCHE, 1989, p. 103). E aqui temos nossa deixa,
tema de investigacao proprio a Teoria Critica e a Adorno.

Laplanche se ocupa, assim, do ambito do destino individual, que considera mais proprio
da psicanalise. Ao trabalhar nessa esfera, a psicandlise se orienta por certo “determinismo”,
“particularmente fechado”, ainda mais porque ndo considera em um mesmo plano as diversas
etapas de uma trajetoria de vida. Aqui ndo podemos deixar de apontar para Bloch, que faz
exatamente isso em Principio Esperanca, para balizar o novo na fenomenologia da consciéncia
utopica e fenomenologia dos afetos (5.1)"".

Assim, a partir da perspectiva individual, a psicanalise coloca em relevancia o periodo
de constituicdo do inconsciente ¢ do “originario” da pulsdo sexual, o que parece nivelar esse
“determinismo”, sendo as bases ou fases iniciais de desenvolvimento psicossexual

“privilegiadas” em relagdo as determinagdes posteriores.

Subsequentemente, tudo ndo passa, em geral, de repeticdo, de combinacdo mais
ou menos feliz de elementos dai em diante fixados em nimero limitado. O acaso -
para retomarmos o par ‘acaso e necessidade’, o qual foi diretamente introduzido
no estudo sobre Leonardo da Vinci - pode dar a ilusdo do novo, ao favorecer
simplesmente uma combinagéo inédita. (LAPLANCHE, 1989, p. 103).

Laplanche se interroga entdo qual seria o sentido de se admitir, se for assim, o novo na
cura, uma modificagdo importante no tratamento através do encontro com o analista, um certo
evento de reabertura através de “seducao” ou “traumatismo”. Voltando a nogdo do diedro ¢ da
charneira do apoio, linha de articulagdo com a autoconservagdo, que Laplanche defende ilustrar
o momento da génese da sexualidade, a questdo a ser respondida € se seria possivel em outros
periodos da vida um evento transformador que ocasionasse uma “neogénese da sexualidade”, a
partir de atividades nao-sexuais. Nesse sentido, a verdade desse reapoio sexual da
autoconservagdo se desvenda, segundo Laplanche, através do encontro, traumatismo ou
seducdo, quando se vinculam a criatividade. Por um lado, aquilo que origina os sintomas, o
conflito neur6tico ocorre internamente ao plano da sexualidade no diedro. Retornando ao
esquema das “Vias de influéncia reciproca”, nos 7rés ensaios, Laplanche esclarece novamente

a diferenca da formag¢do de sintoma neurdtico em relagdo ao processo de sublimagao.

97 Abordaremos essa tematica a frente, no que tange ao dialogo entre Bloch € Adorno (4.3).
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Esse esquema das ‘vias’ €, evidentemente, um esquema provisério, de aparéncia
quase neurologica. Conviria situar essas vias como que atravessando
precisamente a nossa linha de articulagdo, a linha da charneira, e permitindo um
trafego em mao dupla; haveria assim vias nas quais o sexual se produz a partir do
ndo-sexual: essas seriam as vias do apoio; e haveria as vias inversas, por meio das
quais o sexual repercutiria no nao-sexual: ¢ o sintoma neurdtico que se situa na
esfera ndo-sexual, mas inteiramente determinado por um conflito no plano da
direita; e, além disso, haveria algo, enfim, de misterioso, que j4 ndo seria uma
influéncia reciproca, mas uma atracdo, uma espécie de drenagem das pulsdes
sexuais para metas nao-sexuais, ou seja, a sublimagdo. (LAPLANCHE, 1989, p.
107).

Laplanche se pergunta qual seria o “valor”, supondo que ha uma questao de valor nessa
investigacdo, da distingdo entre sintoma e sublimacdo, visto que ambos tém sua instancia¢ao
nas fantasias sexuais. Por exemplo, ao introduzir a instdncia do eu, Freud elabora uma
terminologia que parece operar no quadro de uma oposi¢do de valores: “conforme ao eu”
(ichgerecht) e “oposto ao eu” (ichwidrig). Assim, € possivel perguntar, no ambito da
sublimacao, se existem tendéncias sexuais ou derivados pulsionais conformes ao eu e que se
orientam para reforcar sua acdo. Langando mdo de um artigo do inicio da obra de Melanie
Klein, de 1923, nele, cita-se o trabalho de Sperber, de 1912, usado também por Freud, sobre a
origem da linguagem a partir da influéncia de fatores sexuais. Nesse artigo, relacionam-se a
sexualidade, surgimento da linguagem e o nascimento do trabalho e de seus instrumentos - do
grito sexual ao grito que acompanha o trabalho ritmico. O artigo de Klein aponta uma sugestao

para explicar o processo da génese das atividades sublimadas.

[...] num primeiro tempo, identificagdo entre o objeto sexual e o objeto ndo-sexual
e, provavelmente, também entre as duas atividades; num segundo tempo,
desligamento do ndo-sexual no simbolismo: o trabalho da terra ou, mais perto de
noés, atividades como o ‘atletismo’, tornam-se simbolicos pela atividade sexual;
enfim, um terceiro tempo possivel, o da fixagdo. (LAPLANCHE, 1989, p. 109).

Para responder, entdo, qual seria a diferenca entre esse tipo de processo de atividade
simbolica e o da formagdo de sintoma, Klein se volta para o ensaio sobre Leonardo. Através da
analise desse caso, levanta a suposi¢cdo de que o momento em que ha divergéncia com a via da
formacao de sintoma, uma ‘“conversao histérica”, ¢ o momento da fixagdo. A via que levou a
situagdo que suscitava prazer, de satisfagdo pela felacao na “fantasia do abutre”, foi a mesma,
mas nao se fixou, foi “transferida” para as tendéncias do eu.

As vias da sublimagdo foram facilitadas por trés fatores, segundo essa analise. Leonardo
desde cedo pode ter tido facilidade de identificagdo com os objetos ao seu redor. Habilidade
atribuida a uma “abertura [...] para o objeto”, relacionada a uma relevante passagem de energia

da libido narcisica para a libido objetal, uma troca entre o investimento narcisico do eu e o
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investimento dos objetos do mundo. E serdo estes objetos que vao se transformar nos objetos da
sublimag¢do de Leonardo, o contetido do inferesse da sua arte e de sua pesquisa cientifica®. Essa
faculdade serd analisada por Laplanche através do conceito de “abertura para o traumatismo”,
algo que seria de boa valia para a posicao recognitiva defendida pela Dialética Negativa (4.1).

Outra importante capacidade para essa via ¢ a de manter a estase da libido, habilidade
para manté-la em estado de ndo-descarga. Por ultimo, a receptividade particular das tendéncias
do eu no acolhimento de investimento libidinal e outras tendéncias. O que explicaria o que ¢
conhecido comumente como “talento”. Em certos casos, relacionados aos sintomas histéricos,
pode se falar em “complacéncia somatica”, quando “determinada regido do corpo - ou talvez o
corpo todo do individuo histérico? - se veja apta a captar, em dado momento, o simbolismo
ligado as fantasias sexuais”. Dessa forma, Laplanche sugere que haveria uma espécie de
complacéncia do eu: uma “[...]faculdade de acolhimento de outras tendéncias além daquelas
que sdo as proprias do ego. Assim, o elemento de conformidade ao ego explicar-se-ia pelo fato
de que justamente certos ‘egos’ sdo particularmente receptivos as tendéncias e ao simbolismo
sexuais.” (LAPLANCHE, 1989, p. 110-111).

A nog¢do de conformidade ao eu (ichgerecht), ponto de partida da psicanalise
norte-americana, ¢ agora contraposta a noc¢ao de conformismo. Sabemos através das criticas a
essa corrente ou momento da psicandlise, principalmente com Adorno, como a instancia do eu

foi considerada critério de realidade e indice de adaptagdo. Assim, Laplanche questiona:

A sublimagdo seria, em ultima instdncia, um problema de adaptagdo? E, se se
trata de uma questdo de valor, a proposito da sublimagao, valor por valor serd a
mesma coisa falar de ‘conformidade ao ego’ ou, como Freud o fez em outros
momentos, de ‘atividades socialmente valorizadas’? Com essa nogdo de
conformidade ao ego, encontramo-nos simplesmente no dominio de adaptagdo ao
real. Com a nog¢do de atividade socialmente valorizada ¢ todo um outro campo
que se abre, ¢ o problema do cultural. (LAPLANCHE, 1989, p. 111-112).

Para esclarecer esse questionamento, Laplanche refor¢a sua posi¢do em relagcdo a
“teoria das pulsdes”, acrescentando outros pontos. Em primeiro lugar, lembrando da articulacao
entre autoconservacdo e sexualidade no diedro, defende que o trabalho da psicandlise e a
possibilidade de cura estdo basicamente voltados para o “plano S”, operando através de uma
reducdo metodologica da realidade. Eventos e vicissitudes na vida do paciente, sua realidade
social e economica, ¢ mesmo sua “realidade somatica”, sdo, de certa forma, desconsiderados na

analise, a ndo ser que sejam fruto de “metabolizagdo em sexual”.

% “No caso de Leonardo, nfio s6 se estabeleceu uma identificagdo entre o mamilo, o pénis e a cauda da ave, mas
essa identificacdo foi absorvida no interesse pelo movimento desse objeto, pela propria ave, seu vOo e espago em
que ela voava” (KLEIN apud LAPLANCHE, 1989, p. 111).
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Laplanche, entdo, reintroduz a distingdo freudiana entre “energia livre” e “energia
ligada”, presente desde os Estudos sobre Histeria (1895). Esse modelo pode ser ilustrado por
uma metafora quase neuroldgica de uma rede de representacdes, ligadas entre si por vias,

através das quais pode circular energia. Sdo dois esses modos:

[...] por um lado, ha a energia livre, aquela que circula ou tende a circular no
inconsciente, entre os elementos fantasisticos, de acordo com as leis (se é que
podemos chamar ‘leis’ a essas modalidades de circulagdo) do deslocamento, da
condensacdo e, em ultima instincia, segundo a lei do maior declive, ou seja, a
tendéncia para zero, a tendéncia para a descarga. [...] Por outro lado, ao lado
dessa energia livre, a energia ligada ¢ aquela que estd retida, fixada
(reencontramos esse termo fixag@o) nos grupos de representagdes ou, um outro
termo de Freud, submetida a estase (metafora médica e fisiologica, evocando uma
barragem que retém uma certa quantidade de energia num determinado nivel).
(LAPLANCHE, 1989, p. 113).

Dito de outro modo, essa ligagdo da energia libidinal significa vinculagdo a objetos,
sendo que a energia ndo-ligada ou “livre” se orienta pelo principio da descarga absoluta.
Segundo a teoria das pulsdes de Laplanche - com o auxilio da segunda teoria da sexualidade,
ap6s a virada dos anos 20 -, € possivel relacionar entdo o conceito de energia livre ao de
“pulsdo de morte”, assim como, o de energia ligada ao de “pulsao de vida”, ambas situadas no
plano S. O maior destaque nesse passo seria a caracterizagao da pulsdo de vida como Eros, cuja

finalidade € a abertura objetiva ¢ a sintese ampliada.

[...] esse Eros cuja finalidade consiste, precisamente, em manter e criar objetos
cada vez mais abrangentes, por sua tendéncia para a sintese e para a ligagdo, ao
passo que a pulsdo de morte €, por definicdo, a tendéncia para o desligamento e
para a descarga. (LAPLANCHE, 1989, p. 113).

Por outro lado, o eu e as pulsdes do eu estdo também no plano da sexualidade e o estudo
que sustenta essa posi¢do é o da Introducdo ao Narcisismo (1914)”°. Nele, Freud defende que,
quando a instancia do eu se desenvolve, ela se transforma no “grande reservatorio” da libido e
seu objeto central, pois foi constituido a partir do objeto originario de desejo. Desse modo, as
pulsdes do eu sdo primordialmente pulsdes de vida. Assim, € preciso distinguir as pulsdes do eu
das fungdes de autoconservagao, no outro plano do diedro. Laplanche defende ser melhor falar
aqui de “fun¢do”, pois pulsdo tem um significado preciso para a teoria da sexualidade em
Freud, sendo gradualmente destacada, ao que parece, da autoconservagao. Entretanto, por sua
vez, ¢ a instancia do eu que tem a pretensdo, no plano S, de retomar os interesses organicos de

autoconservagao.

% Loewald posteriormente parte dessa tese em Sublimation: Inquiries into Theoretical Psychoanalysis (1988).
Retornaremos a essa discussao (5).
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Sendo assim situado o eu, entendemos melhor por que o conflito psiquico ndo acontece
diretamente entre autoconservagao e sexualidade. O conflito, como dissemos antes, instaura-se
no interior da sexualidade, entre varios ambitos: entre sexualidade livre e sexualidade em
estase; sexualidade livre e amor de objeto; sexualidade livre e o eu; pulsdes de morte e pulsoes
de vida; objeto parcial e objeto total. Essa esquematizacao se deve a tentativa de entender o que
¢ o “ndo-sexual” de que falamos na caracterizacdo da sublimagdo. Através da se¢do sobre as
“Vias de influéncia reciproca”, nos Trés ensaios, € possivel dizer que o “ndo-sexual” € o plano
da autoconservagdo. Contudo, o ndo-sexual sera tematizado posteriormente na teoria freudiana
como o dominio do eu, ambito que estd, ndo obstante, no sexual, mas que se refere a “essa parte
do sexual que esta ligada, investida e como que sequestrada” (LAPLANCHE, 1989, p. 115).

Assim, o registro da sublimagao passa a ser o ambito do eu e do objeto total.

A sublimagdo, em ultima andlise, seria o triunfo das pulsdes de vida sobre as
pulsdes de morte. Estamos no quadro dessa sistematizacdo do conflito [...]: o
triunfo do objeto total sobre os ataques por parte do objeto parcial que tendia, na
primeira fase, chamada parandide, a aniquila-lo, a fragmenta-lo, a reduzi-lo a
zero. Na minha conceituagdo do conflito psiquico, digamos que a sublimagio
assim entendida seria a vitoria do amor em estase, investido em objetos estaveis,
sobre a instabilidade e a tendéncia para a descarga absoluta que caracteriza a
libido ao nivel das fantasias inconscientes. (LAPLANCHE, 1989, p. 116).

Assim, para nossos propositos metodologicos junto a Dialética Negativa, a sublimagao
aparece como a mediagdo psiquica possivel, que opera segundo uma logica recognitiva, isto €,
opera para que o eu e suas pulsdes se transformem, segundo uma abertura objetiva ¢ uma
sintese ampliada. Nesse momento, Laplanche defende que estamos “diante de uma dialética e
de um movimento efetivos” (LAPLANCHE, 1989, p. 116). Em outras palavras, estamos diante
do movimento dialético da sublimagcdo. Todavia, para que esse movimento se complete, &
preciso ainda analisar o ambito cultural. Como vimos, Laplanche procura evitar essa analise,

falta que, em nossa pesquisa, apenas sera enfrentada na se¢ao sobre Marcuse (3.1).

2.1.4) A sublimacio na origem da cultura e das atividades socialmente valorizadas

Segundo Sissi Vigil Castiel, em sua caracterizacao dos quatro periodos da investigagao
freudiana sobre a sublimagdo, a questdo da dessexualiza¢do tem um papel central e ocorre com
a renlincia pulsional, devido as exigéncias civilizatorias'®. Loffredo descreve os quatro

periodos da seguinte forma, tendo em vista os desenvolvimentos da teoria da sexualidade:

1 Cf. CASTIEL, 2007, p. 15. Loffredo descreve os quatro periodos da seguinte forma, tendo em vista os
desenvolvimentos da teoria da sexualidade: “[...] no periodo inicial, compreendido entre o ‘Manuscrito L’ e o
estudo sobre ‘Leonardo’, em que opera a primeira concepcdo de Freud sobre a sexualidade, a sublimagdo se
apresenta em funcdo do modelo de dessexualizagdo pulsional, do qual se derivam certos impasses vinculados
justamente a restricao dessa concepgao, embora seu enlace a criacdo artistica abra perspectivas promissoras
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[...] no periodo inicial, compreendido entre o ‘Manuscrito L’ e o estudo sobre
‘Leonardo’, em que opera a primeira concep¢ao de Freud sobre a sexualidade, a
sublimagdo se apresenta em fung¢do do modelo de dessexualizagdo pulsional, do
qual se derivam certos impasses vinculados justamente a restricdo dessa
concepcdo, embora seu enlace a criagdo artistica abra perspectivas promissoras;
no periodo compreendido entre 1914 e 1917, o estudo da sublimacao recebe os
novos elementos na leitura da sexualidade fornecidos pela teoria do narcisismo e
pela tematizagdo da pulsdo; em 1920, a teoria da sublimagao ¢ inserida no bojo
das repercussdes da enunciacdo do segundo dualismo pulsional e de seus
desdobramentos para o conceito de sexualidade; e, finalmente, em 1923, a teoria
da sublimagdo ¢ articulada as consequéncias da segunda tdpica [...].
(LOFFREDO, 2014, p. 203, nota 3).

O texto de referéncia para a discussdo sobre a sublimagdo na origem da cultura e das
atividades socialmente valorizadas ¢, obviamente, O mal-estar na civilizagao (1930). Em
relagdo a traducao do titulo, por vezes temos o termo Kultur vertido para “cultura”, mas por
vezes para “civilizagdo”. A oscilagdo faz sentido, pois, em alemao, Kultur realmente se aplica a

101

um registro mais amplo'”'. E o que deixa claro a defini¢io de Freud:

[...] a palavra ‘civilizacdo’ [Kultur] designa a inteira soma das realizagdes e
institui¢des que afastam a nossa vida daquela de nossos antepassados animais, €
que servem para dois fins: a prote¢do do homem contra a natureza e a
regulamenta¢do dos vinculos dos homens entre si. (FREUD, 2011, p. 34).

Percebemos, assim, que a cultura tem duas fun¢des. Uma funcao de autoconservagao,
de protecao contra a natureza e uma funcao de normatizagao das relagdes interpessoais. No que
se refere a autoconservagao, Freud elenca trés aquisi¢des culturais que foram primordiais ao ser
humano e que estdo conectadas ao sexual: “os primeiros atos culturais foram o uso de
instrumentos, o dominio sobre o fogo, a construcao de moradias. Entre eles sobressai o dominio
do fogo [...]” (FREUD, 2011, p. 34).

Tendo como pano de fundo a segunda teoria da sexualidade, principalmente em Além do
Principio do Prazer (1920), Laplanche chama ateng¢ao para como o aspecto da sinfese ¢ tratado.
A filosofia de Empédocles, por exemplo, segundo a qual os elementos que compdem o mundo
sao formados ou separados a partir da interacao de duas forgas, do conflito entre a “amizade”
(phia) e a “discordia” (veikog)'™, serviu de inspiragdo metaférica a Freud em sua
caracterizagdo da relacdo entre pulsdes de vida e pulsdes de morte, sobretudo, na noc¢ao de sua
dinamica estabelecer-se como uma sinfese contra, segundo o termo de Laplanche, a

anti-sintese. De um lado, um principio de fusdo e de outro, um de “defusao”.

% Loewald afirma que Freud considerava a ambiguidade dos termos em alemdo, cultura para as atividades
elevadas, civilizagdo para o desenvolvimento técnico, o motivo das suspeitas em relacdo ao conceito de
sublimagdo. Cf. LOEWALD, 1988, p. 6, nota 3.

192 Cf. FREUD, 2010a, p. 161.
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[...] quando se opde sintese e anti-sintese ndo se tem uma simetria; as duas
pulsdes nio estdo no mesmo plano, visto que a pulsdo de morte é ndo s6 a
antipulsdo de vida mas, ao mesmo tempo, € o principio que impede a unido entre
ela propria e a pulsdo de vida. Em outras palavras, se se fala somente de amor e
de agressividade, pode-se conceber que os dois elementos pulsionais se associem
num todo mais ou menos harmonioso. (LAPLANCHE, 1989, p. 122).

Nesse sentido, hd uma heterogeneidade radical no funcionamento nao-ligado da energia
livre, o que pode significar que essa energia se orienta tanto para um desligamento

(Entbindung) quanto para o desencadeamento, no sentido da disrupcao e da desorganizacao.

O desligamento possui numerosas conotagdes mas aquela sobre que insisto hoje é
esse elemento de heterogeneidade radical que faz com que o ndo-ligado seja nao
s6 o inimigo do ligado, se assim podemos dizer, mas igualmente o inimigo de sua
propria fusdo com o ligado. (LAPLANCHE, 1989, p. 123)'%.

Para Freud, a conquista do fogo ¢ originariamente “anti-sexual”, pois 0 mais importante
¢ seu controle e conservagdo (LAPLANCHE, 1989, p. 128). Diferentemente de Jung, Freud nao
fala sobre o fogo de um ponto de vista de um “simbolismo anagdgico”, que impele para o alto e
para o sublime. A redugdo freudiana “esconde algo de profundamente conflitante, sendo de
profundamente dialético.” (LAPLANCHE, 1989, p. 131). Isto ¢, em O mal-estar na civilizagdo,
o conflito pulsional se apresenta da seguinte maneira. A repressdo das pulsdes estéd atrelada ao
surgimento e ¢ o que drena energia para alimentar o processo civilizatorio, cultural, movimento

no qual Laplanche interpreta haver a dindmica de um “duplo jogo”.

[...] por um lado, um jogo interior de Eros, ou da pulsdo de vida, o que faz com
que no proprio interior de Eros, for¢a unitaria, haja uma luta das grandes unidades
contra as pequenas, mas o0 jogo situa-se, por outro lado, num conflito
interpulsional, desta vez entre Eros e a pulsdo de morte. Esses dois jogos sdo
complementares. Para esquematizar, direi o seguinte: a agressividade (ou a pulsao
de morte, que Freud situa do mesmo lado) deve ser reprimida ou expulsa para
fora, ¢ a fim de poder efetuar essa repressdo Eros deve ser canalizado, inibido
quanto a sua meta diretamente sexual, e sublimado. (LAPLANCHE, 1989, p.
131).

183 Laplanche defende “a necessidade de manter um principio de diferenga contra toda sintese, ou o que eu
chamava, invertendo uma formula de Hegel, no meu trabalho sobre Horderlin, ndo ‘a identidade da identidade e da
ndo-identidade’ mas, pelo contrario, ‘a diferenga da diferencga e da nio-diferenga’. O que eu tentava deixar claro
com isso ¢ que, precisamente, ndo bastava manter a diferenga, era preciso manter um elemento ainda mais
radical.” (LAPLANCHE, 1989, p. 123). Sabemos que Laplanche publicou sua tese de medicina, em 1961, sob o
titulo “Holderlin e a questdo do pai”. Seria preciso analisar com mais cautela se essa nogdo de “diferenga” se
vincula as correntes filosoficas francesas da época, como em Deleuze. O caso é que alguns autores ja se
debrucaram sobre a questdo de estabelecer o que os separa da Dialética Negativa de Adorno, como Safatle, em
Dar corpo ao impossivel: o sentido da dialética a partir de Theodor Adorno.
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A questdo de que a energia que move a civilizacdo provém da repressdo da ensejo a
discussdo de um texto posterior, “A Conquista do Fogo” (Gewinnung des Feuers), de 1932. A
problematica se inicia com duas hipoteses. Em primeiro lugar, o fogo foi inicialmente
produzido por manipulacdo ou ¢ o “fogo do céu”, domesticado? Em segundo, trata-se de
“aquisicao”  (Gewinnung) ou  “domesticacdo”  (Zdhmung), controle, dominagdo
(Bemdichtigung)? Freud se concentra na segunda hipdtese, inclusive através do recurso ao mito
de Prometeu. Pois, ndo ha interesse direto nas questdes de técnica pré-historica, mas naquilo
que pode contribuir para a investigagdo psicanalitica e no que se refere a motivacao psiquica.
Por isso, parte de uma interdi¢do contemporanea: a “proibicdo mongol de urinar sobre as
cinzas” (LAPLANCHE, 1989, p. 134). Em O mal-estar na civilizag¢do, estava assim formulado,

em nota:

E como se o homem primitivo estivesse habituado, ao se deparar com o fogo, a
satisfazer nele um prazer infantil, apagando-o com seu jato de urina. Segundo as
lendas que possuimos, ndo ha duvida quanto a concepgao falica original da flama
que se ergue para o alto em labareda. Apagar o fogo urinando - algo a que
também recorrem depois os gigantes Gulliver, em Liliput, ¢ Gargéntua, de
Rabelais - era entdo como que um ato sexual com um homem, uma fruicdo da
poténcia masculina numa disputa homossexual. Quem primeiro renunciou a este
prazer, poupando o fogo, pdde leva-lo consigo e coloca-lo a seu servigo.
(FREUD, 2011, p. 35).

Dentre essas narrativas mitoldgicas, Freud volta sua andlise para o mito de Prometeu e
trés aspectos sdo destacados. O modo como o fogo ¢é transportado; o carater do ato e o sentido
de sua puni¢do. Por conta de seu ato, Prometeu pode aparecer, primeiramente, como “hero6i da
transgressao”, da reapropriagdo de um “gozo sem freios” (LAPLANCHE, 1989, p. 137). Mas,
para Freud, ele € o “her6i da rentincia”, rentincia ao gozo de extinguir o fogo, como na hipotese
da interdicdo em urinar nas cinzas. Os deuses enganados podem ser interpretados como sendo o
proprio isso em nds, pois a conquista do fogo ¢ uma faganha anti-sexual. Loffredo se pergunta
qual seria a relacdo entre a renuncia pulsional - cujo mecanismo fundamental ¢ a sublimacao,
em funcdo das exigéncias civilizatorias -, seus efeitos nocivos e seus beneficios culturais. Para
a autora, a sublimacdo tem uma posi¢do de dupla face e uma fungdo paradoxal, em vista do
patrimonio de bens materiais e ideais e de vinculacao ao sofrimento psiquico, entretanto, “deve
conter teoricamente a possibilidade de humanizagdo sem adoecimento.” (LOFFREDO, 2014, p.
57).

Assim, Prometeu serd punido por onde ndo transgrediu: o figado, que, para os antigos,
era o orgado sede das pulsdes e desejos. Pois, para Freud, o portador do fogo pratica com seu ato

uma renuncia pulsional para atender a fins culturais. Com isso, Freud analisa o mecanismo da

“inversdo no contrario”, um dos destinos da pulsdo. Na verdade, o motivo do castigo
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expressa-se no ressentimento da humanidade de ter de renunciar as pulsdes apos o ato do heroéi
cultural. Essa investigacdo da base ao questionamento que estrutura o problema da sublimacao,
pois ela instaura a explicagdo acerca da fonte que proporciona a energia que sustenta o
desenvolvimento cultural.

A “energia cultural” viria da “repressdo pulsional”. Laplanche esclarece a diferenca da
terminologia psicanalitica entre repressao (Unterdriickung) e recalque (Verdrdngung) e sustenta
que, traduzir Verdringung por repressdo, veio da edigdo inglesa das obras de Freud'®.
Entretanto, os termos se opdem em varios casos, pelo menos em trés niveis, € a melhor obra
para observar essa distingdo é O Recalque (Die Verdringung), de 1915'%. Em primeiro lugar,
no que se refere a tdpica consciente-inconsciente, o recalque (Verdrdngung) € caracterizado
como um processo de rejeicdo no inconsciente, um processo ele proprio inconsciente. Em
oposicao, a repressdo (Unterdriickung) ¢ um modo consciente de rejeitar, evitar alguma
representacdo ou algo desagraddavel. Em segundo, no cerne do mecanismo defensivo do
recalque, ha distingdo, pois o recalque somente se aplica a representagdo € a repressao apenas

ao afeto.

Imaginamos, com efeito, que a pulsao [...] s6 é apreendida no psiquismo por seus
representantes [...], e que ela, precisamente, ¢ representada de duas maneiras: por
um lado, ao nivel da Vorstellung, da representagdo, ¢ é o que chamamos
representante-representacdo; e, por outro lado, ao nivel quantitativo, ao nivel do
processo propriamente energético, em que o modo como a pulsdo se apresenta € o
afeto ou, para estabelecer um paralelo, o representante-afeto. Ora, num estudo
como O recalque (1915), os dois representantes da pulsdo [...], t€ém um destino
diferente no proprio mecanismo do recalque: somente a representag@o se encontra
propriamente recalcada, enquanto o afeto ndo pode sofrer a vicissitude de ser
recalcado no inconsciente. Diz-nos Freud que, no sentido exato, ndo existe afeto
inconsciente. (LAPLANCHE, 1989, p. 141).

O afeto ndo pode sofrer mudancga de tdpica - do consciente para o inconsciente -, como
acontece com a representacdo, mas pode ser modificado. O caso mais frequente ¢ a sua
modificagdo em angustia, mas o afeto pode ser reduzido, canalizado ou reprimido. Em terceiro
lugar, e o mais importante a nossa pesquisa, a diferenga entre os dois conceitos também se
estabelece no que se refere a processos individuais e a processos socioculturais. No primeiro
caso, o mecanismo defensivo € o recalque, enquanto que no segundo trata-se de repressao. Por
isso, o termo repressdo ocorre no ambito das obras culturais e ¢ empregado nas obras de

interpretagdo socioecondmica, como as de Adorno e Marcuse, “[...] segundo as quais a

repressao social precede o recalque individual.” (LAPLANCHE, 1989, p. 142).

% A edigdo The Standard Edition of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud, 1953-1974, de James
Strachey.

195 Consultamos o volume “A Repressdo”. In: Obras Completas em 20 Volumes. Vol. 12. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2010c.
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Nesse momento, Laplanche cita um artigo que escreveu sobre Marcuse'”. Entretanto,
pelo menos no trecho em que alude a proposta de Marcuse, suas impressdes sdo bem
superficiais e imprecisas conceitualmente. Segundo sua interpretacdo, Marcuse distingue “[...]
uma repressdo que seria o minimo de repressdo exigivel para a adaptacdo social, e depois
aquilo a que ele chama ‘super-repressdo’, vinculada, esta, ao sistema de dominagdo e de
exploragdo.” Até aqui, tudo ia bem, a ndo ser pela tradug¢do equivocada de mais-repressdo,
correlato subjetivo da mais-valia, no ambito objetivo. O problemdtico vem a seguir: “O limite
entre repressao e super-repressao ¢, de fato, muito arriscado; ele esta eivado de subjetividade e
normatividade, haveria uma ‘boa’ e uma ‘ma’ repressdo, sendo a boa - ou, pelo menos, a
aceitavel - aquela que, por exemplo, pretende fundar-se exclusivamente na razao e na realidade:
ndo avangar o sinal vermelho, ndo tocar no fogo...” (LAPLANCHE, 1989, p. 142-143).
Veremos que a proposta de Marcuse vai um pouco além disso.

Sabemos que O mal-estar na civilizagdo foi uma obra que abriu espago e possibilitou
interpretagdes posteriores deduzirem o recalque individual a partir da repressdo social, como €
o caso da obra inicial de Wilhelm Reich, dos freudo-marxistas e da primeira geragdo da Teoria
Critica. Entretanto, o pessimismo de Freud nao permitia ir muito longe com o ideal comunista,
segundo sintetiza Laplanche, por dois fatores. Por um lado, a permanéncia da agressividade e
da pulsdo de morte, mesmo por outros meios. Por outro lado, a “inconciliabilidade absoluta”,
“ndo-transitiva” da sexualidade. Esse ¢ outro aspecto enfrentado por Marcuse. Apesar de
comunista, Laplanche parece partilhar desse pessimismo e nao levar em conta as consequéncias
de seu proprio percurso, que acabamos de desenvolver, na exposi¢do do movimento dialético

da sublimagao:

Quanto a mim, seria propenso [...] a considerar que essas duas teses, a da
permanéncia da pulsdo de morte e a da inconciliabilidade do desejo sexual, sdo
uma so, sendo a pulsdo de morte, em ultima andlise, a expressdo teorica dos
aspectos irredutiveis, irrecuperdveis, ndo-dialetizaveis, da pulsdo sexual.
(LAPLANCHE, 1989, p. 144).

Retornando a discussdo sobre os mitos de origem do fogo, presente em “A Conquista
do Fogo”, como o de Prometeu ou das aves como a Fénix, observamos que sdo representagoes
do falo, ou melhor, sdo simbolos culturais da libido, que renasce apds adormecer. Assim, esses
mitos também sao historias tranquilizadoras. Versam sobre a indestrutibilidade e a reativagao
do desejo apds sua aparente “extingdo” pela saciedade. O heroi cultural representa a rentincia
pulsional e, por isso, ¢ punido. No final, nada tinha feito, pois o fogo, o apetite libidinal, nasce

novamente. Pensando no mecanismo de inversdo no contrdrio, estd em jogo a renuncia ao

196 Cf “Notes sur Marcuse et la Psychanalyse”. In: La Nef, n° 36, p. 111-138, 1969.
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prazer urindrio, ou ejaculatério, o “prazer da 4gua”, oposta ao fogo. Entretanto, a “extin¢do do
fogo” é também a “extin¢do do desejo”. A hipdtese levantada aqui é se essa rentiincia, no curso
do desenvolvimento psicossexual, teria relagdo com o medo de castracio (LAPLANCHE,
1989, p. 147).

Outro caso analisado ¢ o mito de Hércules, quando destruiu a hidra de Lerna. A histéria
dos dois her6is miticos se complementam, inclusive porque Freud vé nelas o significado de

conquistas historicas e culturais sucessivas.

Na historia do mito existe, certamente, uma sucessdo: Prometeu, acorrentado ao
rochedo, ¢ libertado por Hércules, que mata o abutre. Portanto, segundo Freud,
Hércules viria reparar ¢ compensar a agdo de Prometeu. Hércules, [...] seria,
portanto, um hero6i libidinal, heréi, talvez, de uma sublimagdo ndao-repressiva, em
todo caso menos ligada a repressdo. (LAPLANCHE, 1989, p. 148, grifo nosso).

Novamente percebemos que Laplanche entra em dificuldades, pois ha pouco parecia
rejeitar a proposta de Marcuse, agora infere do ensaio de Freud a possibilidade de se pensar um
“heroi libidinal”, o her6i de uma “sublimacdo ndo-repressiva”. Seja como for, no tempo de
Hércules, a extingdo do fogo agora estaria autorizada, pois se teria aprendido a importancia do
fogo devastador e do incéndio. Assim, com os dois herdis temos paradigmas para momentos do

desenvolvimento psiquico e sociocultural, e Laplanche levanta a seguinte hipotese:

Prometeu, her6i antilibidinal, Hércules, talvez mais préximo de um heroi
libidinal;, ambos, apesar de tudo, para o maior bem do progresso ¢ dos fins
culturais. Essa oposi¢ao significara que o proprio conceito de sublimacao deveria
ser desmantelado ou, em todo caso, desdobrado, colocando-se de um lado uma
sublimagdo ligada ao recalque, do outro uma sublimag¢do mais proxima das
fontes libidinais diretas? (LAPLANCHE, 1989, p. 149).

De certa forma, ha em Freud uma “teoria geral do mito”, que trabalha, como vimos,
com os fatores “historicos”, os fatores “simbolico-fantasisticos” e um terceiro: o fator
“fisiologico”. O elemento que se alicerca na experiéncia corporal, expresso através da excitagao
(simbolizada pelo fogo) e pela detumescéncia (andloga a extingdo do fogo pela 4gua), mostra a
dupla funcdo da genitalidade (do “pénis”, tanto aparelho sexual quanto urindrio) e envolve a
questao do “erotismo uretral” (LAPLANCHE, 1989, p. 153).

A hipotese do erotismo uretral ¢ aqui analisada, pois para Laplanche, representa um
momento originario das “atividades culturalmente valorizadas”. Freud ndo considera o
erotismo uretral infantil como um dos estagios de desenvolvimento psicossexual, as fases
descritas sdo as fases oral, anal e falica. Nas poucas ocorréncias em que trata do fendmeno,
Freud aborda-o apenas como um momento em que o erotismo uretral estaria mais intenso. Sua

interpretacdo estd mais presente na analise de casos clinicos e na analise dos sonhos. Nessa
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interpretagdo, alguns momentos se sobressaem. Nesse momento de inicio da sexualidade'”’, ndo
ha distin¢do entre os sexos, masculino ou feminino, ainda que depois haja incidéncia da logica
da castracao. Durante esse momento, hd uma indiferenciagdo entre o genital e o urinario, como
tratado em “A Conquista do Fogo”, o que acontece em meio ao desenvolvimento ainda
rudimentar da genitalidade. Assim, o erotismo uretral desempenha o “papel de tutor”, algo que
pode ser considerado como do ambito de um apoio. E um erotismo do conduto urinrio que
envolve o ato de urinar (enurese noturna) e a emissao de fluidos sexuais (polucao noturna). No
caso infantil, ha unido dos dois prazeres, de excitacao e de detumescéncia na emissao de urina.
Para Laplanche, a teoria freudiana do prazer sexual ¢ uma “feoria hidrdulica, uma teoria da
descarga” (LAPLANCHE, 1989, p. 155). Essa unido entre o genital e o urindrio aparece no
conjunto de fantasias infantis e em suas investigacdes em meio a fase falica. H4 uma associacao
entre s€émen e urina, entre coito € urinagdo no corpo da mulher.

Laplanche indica ainda trés elementos presentes na simbolica do sonho. A ligagdo entre
agua e fogo, opostos segundo o principio da inversdo, ora em equivaléncia ora em alternancia.
Como no caso de Hércules e da Hidra. Estdo presentes também aspectos agressivos ligados ao
ato urinario, sendo uma das bases para a equivaléncia dgua-fogo. Em estudos sobre o tema,
como os de Melanie Klein, percebe-se que existem fantasias em torno do chamado “sadismo
uretral no desenvolvimento da crianga”. A explicacdo metapsicologica desse sadismo estaria na
interconexao entre as pulsdes de vida e pulsdes de morte como base de todas as formas de
erotismo. Laplanche ressalta que haveria um “carater diretamente agressivo [...] da pulsdo” em
seu estado livre, sendo que “a agressdo pulsional €, em primeiro lugar, uma auto-agressao que,
num estagio ulterior, deve ser trasladada para o exterior” (LAPLANCHE, 1989, p. 156).
Notamos que aqui estaria o ponto de divergéncia com a aposta de Marcuse. Pois, Laplanche,
bem como outros psicanalistas, tomam essa caracteristica como algo naturalmente dado ou
incontornavel.

Assim, o erotismo uretral parece ter conexdo com a “ambi¢ao”. Pois, o fluxo de urina
nas fantasias expressas em sonhos, mitos e outras narrativas ¢ de ordem desmedida. Como nas
narrativas de Hércules quando desvia o rio para limpar os estdbulos em Augias; de Gulliver no
pais dos liliputianos ao apagar um incéndio com sua urina; de Gargantua inundando a cidade

para se vingar dos parisienses.

7 Nos Trés ensaios, Freud fala acerca do “retorno da masturbagdo do bebé” e da “segunda fase de masturbagio
infantil”, por volta do quarto ano de idade: “A sintomatologia dessas manifestagdes sexuais é pobre. O aparelho
sexual ainda estd mal desenvolvido e, na maioria das vezes, o que se manifesta em seu lugar e como seu tutor [...]
¢ o aparelho urinario. A maior parte das supostas afeccdes vesicais dessa idade sdo distirbios sexuais; a enurese
noturna corresponde a uma polugdo em todos os casos em que ela ndo decorre da epilepsia.” (FREUD apud
LAPLANCHE, 1989, p. 153-154).
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Em “A Conquista do Fogo”, Freud indica que a experiéncia fisioldgica ¢ como uma
relacdo de apoio, pois a sexualidade infantil, no caso da conjungdo genital-falico, apoia-se
inicialmente nesse “tutor” que ¢ a funcao urinaria. Nesse estudo, esta presente a referéncia ao
desenvolvimento humano individual e ao da espécie humana. Entretanto, segundo Laplanche, a
analise mais detida do erotismo uretral auxiliaria a compor outra hipotese explicativa no quadro
dos processos sublimatérios, sobretudo em relagdo as origens das atividades culturais: “[...]
alimentado no carater e no destino as realizacdes mais ambiciosas, o erotismo uretral representa
certamente um ponto de origem privilegiado para essas atividades culturalmente valorizadas
que foram reunidas sob o termo geral de sublimagdes [...]” (LAPLANCHE, 1989, p. 159).

Em resumo, sobre o simbolismo em torno do fogo e da sublimag¢do, vimos que ha um
“avatar libidinal”, segundo Freud, um “tutor” ligado ao fogo, que ¢ o erotismo uretral. Assim,
parece estar no alicerce, isto €, como ponto de apoio do simbolismo e da simbolizagdo, no
tocante a sua fonte corporal, as zonas erogenas enquanto “zonas de passagem”: o apoio € a
fonte da energia libidinal.

Outra questdo a ser inferida a partir dessas interpretacdes, ¢ o reexame do modelo
segundo o qual “[...] a soma libidinal seria um dado definitivo ndo-modificavel e como que
naturalmente dado”, visto que somente assim se pode admitir a hipdtese de que com a
sublimacdo haveria a possibilidade de uma “neo-génese continua da sexualidade”
(LAPLANCHE, 1989, p. 159). Essa hipotese nos interessa diretamente, pois perseguimos a
proposta de Whitebook (5), de um conceito pds-convencional de integragao psiquica e, segundo

nos consta, sua proposta ndo analisa esse aspecto.

O que nos coloca, ¢ claro, diante da questdo de saber se, no fim de contas, no
vazio da teoria, ndo poderemos ser levados a dizer: ‘para cada um sua
sublimagdo’, ou seja, para cada um a sua maneira propria de conceber - e talvez
de realizar para si mesmo - esse destino pulsional, essa derivagdo da energia
pulsional no sentido do nlo-diretamente sexual, no sentido cultural.
(LAPLANCHE, 1989, p. 159-160).

Entretanto, ha diferentes interpretacdes possiveis a essa hipotese. Em primeiro lugar, é
preciso saber se todo destino pulsional, no que se refere ao eu, pode ser tratado como uma
defesa. Essa ¢ a posicao que esta presente no estudo sobre os destinos pulsionais. Sendo assim,
a sublimagdo também seria uma espécie de defesa. Em Freud, ¢ assim que o tema se apresenta,
mas foi Anna Freud, quem exp0s essa interpretacdo mais abertamente, como Adorno ressaltou,

citando-a, em Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia.

O conceito de defesa, ja ressaltado por Freud nos Estudos sobre histeria, é entdo
aplicado a toda a psicologia do eu, produzindo-se uma lista que retine nove dos
mecanismos de defesa conhecidos na pratica, que devem apresentar em conjunto
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as medidas inconscientes do eu contra o isso: ‘recalque, regressdo, formacao
reativa, isolamento, anulacdo retroativa, projecdo, introjecdo, retorno a propria
pessoa, inversdo em seu contrario’. A eles ‘se soma entdo uma décima, que
pertence mais ao estudo da normalidade do que da neurose, a saber, a sublimacdo
ou o deslocamento da meta pulsional’. (ADORNO, 2015, p. 114).

Apesar de, segundo essa caracterizagdo de Anna Freud, a sublimagdo figurar entre os
dez mecanismos de defesa do eu, ainda que melhor localizavel no ambito da “normalidade” do
que da neurose, diferente dos outros nove, para Laplanche seria preciso analisar se essa
caracterizagdo ¢ apenas exterior e relativa a utilidade ou valorizacao social.

Em segundo lugar, as outras possibilidades de interpretar aquela hipotese foram tratadas
primeiro através do caso de Leonardo, em que se exp0s as diferengas da teoria freudiana em
caracterizar um “processo de derivagdo da energia libidinal que ndo tivesse por correlativo um
recalque” (LAPLANCHE, 1989, p. 160). No Leonardo, ainda se fala de um recalque que incide
sobre a libido genital, no ambito inconsciente. Por outro lado, com a interpretacao dos “herois
culturais”, tratamos sobre a repressdo, isto €, sobre a renuncia consciente ou imposta para
aquisi¢des do desenvolvimento sociocultural.

Observamos que a abordagem de Laplanche vai se restringir ao ambito individual. Sua
aposta se limitara a “busca de uma via sublimatéria ndo ligada ao recalque”. Nesse sentido, a
discussdo estd em se pensar uma maneira de reconquistar uma “melhor comunicagdo” entre as
instancias psiquicas - o0 eu, 0 supereu € o isso -, 0 que significa um “trabalho cultural”. Em
Novas Conferéncias Introdutorias sobre Psicanalise (1932-1936), ao fim da 317, Freud fala
sobre a questdo da separacdo das instiancias, consequéncia teorica observada nas doencas
psiquicas, justamente na passagem em que ocorre a famosa formulagdo, que deve orientar a

finalidade do processo analitico em direcao a cura do paciente: Wo Es war, soll Ich werden.

[...] cumpre-nos admitir que os esforg¢os terapéuticos da psicanalise escolheram
um ponto de ataque analogo. Seu intuito €, com efeito, reforcar o ego, torna-lo
mais independente do superego, ampliar seu campo de percepgdo e elaborar sua
organizacdo, de modo que se possa apropriar de novas parcelas do id. Onde era o

\

id, ego deve devir [..]: é um trabalho cultural semelhante & secagem do
Zuydersee. (FREUD apud LAPLANCHE, 1989, p. 163).

Para dar conta de sua aposta, Laplanche investiga a relacdo entre trauma e sublimagao, a
partir da interpretacdo do possivel surgimento da criatividade no simbolismo do fogo. A base
de discussdo ¢ a teoria freudiana do traumatismo psiquico, segundo a qual ndo ha ataque
externo sem ataque interno. Ao longo da obra, Freud trabalhard em varias frentes para explicar
o fendmeno do traumatismo. Em certo momento, analisa as “neuroses de guerra” e levanta a

hipotese da existéncia de neuroses nao-sexuais. Em Além do Principio do Prazer, o
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traumatismo ¢ tratado como parte das neuroses traumaticas, mas também como evento

fundador, quase cosmologico.

[...] € o proprio nascimento da pulsdo no ser vivo que estard vinculado a
momentos traumaticos, no transcurso, portanto, da evolugdo da vida. E ai aparece
(ou reaparece) uma problematica talvez mais fundamental que a da defesa, e que
¢ a seguinte: antes de se defender, € preciso comegcar por ligar a libido, é preciso
comegar por torna-la, diria eu, tratavel, captavel. Antes de se poder sequer pensar
em descarrega-la ou reprimi-la - 0 que constitui precisamente o mecanismo de
defesa - & preciso comecar por introduzir a libido na maquina, no aparelho
psiquico. (LAPLANCHE, 1989, p. 167).

Para Laplanche, a teoria do traumatismo precisa de um modelo topico, isto é, que
conceba espacialmente a relagdo do eu com o aparelho psiquico e do aparelho psiquico com o
corpo a partir da nocao de “derivacdo”. Loffredo explica a diferenca entre deslocamento, desvio
e derivagdo. O deslocamento aponta a caracteristica de enderegamento, seja a objeto, lugar ou
tempo, e seu modo de funcionamento esta sujeito ao recalque. O desvio consiste na mudanga de
orientacdo em certo no tempo ou no espacgo, pode ser considerado um primeiro tempo do
deslocamento. A derivacdao destaca o que ocorre no processo € no movimento pulsional, como
na navegag¢do em um rio, que também muda. No deslocamento e no desvio h4 a ideia de um
inicio e uma chegada a metas e objetos diferentes. Na derivagdo, a meta se confunde com esse
fluxo, por isso, a autora defende ser a no¢do mais adequada para expressar o0 movimento da

sublimagdo'®.

[...] emprego o termo metaforizagdo, mas uma metaforizagdo que ndo ¢ adquirida
de uma vez por todas, que se faz e se desfaz incessantemente. Quero dizer que o
ego, metafora do corpo ou representante do aparelho psiquico, ora se confunde
com este, sendo mesmo coextensivo ao corpo, ora se lhe opde como uma parte.
Podemos eventualmente figurar isso como uma espécie de relacdo de tangéncia
entre essas diferentes instancias (instdncias que, alias, cumpre conceber em trés
dimensdes, como bolhas, como vesiculas, encerradas num invélucro) mas, ao
mesmo tempo, relacdo que faz com que, em certos momentos, o ego, a instancia
mais interna, chegue a coincidir com o corpo (pensemos, por exemplo, no sono).
(LAPLANCHE, 1989, p. 168).

Esses pontos de tangé€ncia seriam os pontos de acesso do trauma. O que relembra a frase
de Leonardo sobre a “janela da alma™: “Sendo o olho a janela da alma, esta vive no constante
temor de ser privada dele”. Por outro lado, ha além da coordenada espacial a temporal. A
coordenada temporal do traumatismo se baseia no modelo freudiano segundo o qual sucessivos

traumas somam seus efeitos.

1% Cf. LOFFREDO, 2014, p. 237.
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Ora, a relagdo temporal de que falo s6 se concebe verdadeiramente como dialética
do efeito a posteriori, movimento de retomada e de simbolizacdo. Sao precisos
pelo menos dois traumatismos para se produzir um; € a isso que se da o nome,
apos o Projeto para uma psicologia cientifica, de teoria da sedugdo, ficando
entendido que essa teoria da seducdo foi, a0 mesmo tempo, bem e mal
denominada; mal denominada no sentido de que sua denominagdo reduz a um
certo aspecto historico, apesar de tudo contingente, algo que €, na verdade, uma
descoberta estrutural de Freud. (LAPLANCHE, 1989, p. 170).

Desse modo, Laplanche procura destrinchar quais seriam as conexdes feitas pelo
traumatismo tanto na relagdo do fisico ao psiquico quanto na relagdo do nao-sexual ao sexual.
A teoria do traumatismo traz uma mudanca de paradigma nas consideragdes tedricas acerca da
interacdo do ambito fisico e psiquico, assim como a teoria do apoio o fez em respeito ao

1109

problema da conexdo entre alma e corpo da metafisica tradicional™. Com a teoria do

traumatismo:

[...] o velho par metafisico fisico-psiquico esgota-se com o aparecimento do
trauma psiquico, ¢ isto segundo duas vias: uma a que chamo a via metonimica, no
sentido de que se procura passar do trauma fisico para o trauma psiquico por uma
espécie de extenuacdo de um traumatismo rudimentar, corporal, pela transicdo
insensivel para um traumatismo cada vez mais refinado mas que, por direito, seria
sempre localizavel em alguma parte das fibras do sistema nervoso, € mesmo no
interior das células, até nas moléculas; e, por outro lado, uma via metaforica,
onde um modelo fisicalista (precisamente o da vesicula) encontra-se transposto
para um modelo do aparelho psiquico. (LAPLANCHE, 1989, p. 170).

O modelo inaugurado por Freud concebe o aparelho psiquico como coextensivo em
relacdo ao aparelho do corpo. Em suas Ultimas notas, publicadas sob o titulo de “Ideias e
problemas”, Freud declara: “A psique ¢ extensa, ela nada sabe disso” (FREUD apud
LAPLANCHE, 1989, p. 171). Assim, o traumatismo sera concebido ndo mais como um
impacto fisico sobre o psiquico, mas como a passagem de uma energia a outra, justamente a
producdo da energia sexual. A energia sexual funciona por outro regime e ¢ caracterizada por
seu modo de circulacdo.

Para Freud, a energia sexual ¢ um “x”, isto €, uma incognita transposta e instanciada a
cada equacgdo. A fim de evitar a chamada “tentagdo monista”, ou seja, a interpretacao de Jung
de que haja apenas uma pulsdo, derivada de uma unica energia, a “libido”, seria preciso fazer
como Freud, a partir de Introdugdo ao Narcisismo, e analisar a questdo da unidade dessa
energia. A principal distingdo, segundo Laplanche, é que a aposta no dualismo pulsional de
Freud advém de uma posicao materialista, e mesmo biologicista, da pulsdo - o que faz a adesao

de Adorno ao pensamento de Freud -, ao contrario da tendéncia metafisica e religiosa do

199 Veremos como Adorno o aborda em sua tese de Habilitagdo e na Dialética Negativa (2.2).
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monismo em Jung. O argumento que melhor justifica a posicdo de Freud advém de sua

interpretagdo acerca da sexualidade em psicanalise, qual seja:

[...] a pulsdo sexual que circula na fantasia inconsciente, a pulsdo sexual que se
revela nas formagdes do inconsciente e, por exemplo, no trabalho do sonho. A
originalidade dessa pulsdo, o que a define, é, como diz Freud, o fato de ser no
comego auto-erotica, o que so pode ter este sentido: ela circula originariamente
ndo entre os objetos mas entre representacoes €, por conseguinte, ¢ indissociavel
da fantasia. O que a define, por outro lado, é que ela circula segundo leis muito
particulares, que sdo as do processo primario ou da energia livre. (LAPLANCHE,
1989, p. 174).

Entretanto, segundo Laplanche, € preciso analisar a contradi¢@o entre a nogdo ampliada
da sexualidade defendida pela teoria freudiana e como ela pode proporcionar também uma
nocao de especificidade do sexual, sem reduzi-lo a genitalidade e incorrer na tendéncia a
dessexualizagdo na analise, como fez a “psicanalise revisada” norte-americana - motivo,
inclusive, para a desconfianca a respeito do conceito de sublimagdo em Adorno.

Nesse sentido, qual seria a importancia do traumatismo para a teoria da sublimagao? Em
estudos sobre a génese da criatividade artistica, através da andlise de certos casos clinicos,
como o de um pintor, pode-se investigar ndo propriamente o que seria a “origem do talento”,
mas a “origem das forcas que impelem a sublimagdao” (LAPLANCHE, 1989, p. 177). Assim,
consideram-se para essa génese quatro elementos formadores: a suscetibilidade ao
traumatismo, chamada aqui “traumatofilia”; a tendéncia para a identificagdo; o narcisismo

especifico e a bissexualidade, sendo esta, considerada a base para outros fatores.

Da bissexualidade passamos, portanto, a um tipo de relagdo identificatdria,
narcisica, um narcisismo que ¢ necessario para conceber, simultaneamente, como
aumentado e como fragilizado, o que representa um perigo permanente em face
do objeto, quando a possibilidade de identificagdo com o objeto, sempre presente,
adquire propor¢Oes traumaticas, a menos que o individuo se desfaca
incessantemente dessa identificacdo mediante a criagdo. O artista, em suma, [...]
joga com o traumatismo: se a defesa ¢ excessivamente fraca, ele sucumbe-lhe; se
a defesa é excessivamente rigida, ndo ha liberdade na identificagdo, a angustia é
muito grande e a produtividade ¢ inibida [...] (LAPLANCHE, 1989, p. 177).

Essa posi¢do permite que se pense o traumatismo em termos econdomicos € que se
postule uma forma de elaboragdo da energia sexual que seja uma terceira alternativa aos
perigos ja vistos do destino da pulsdao de investigagdo em Leonardo, isto €, justamente a
alternativa da sublimagdo. Nesse sentido, seria preciso avaliar a hipotese segundo a qual a
“criacdo” seria “criagdo de energia”. Como vimos, na teoria freudiana das pulsoes serviram de
base varias nocoes de energia, principalmente as concepcdes de energia retiradas da fisica e da

biologia. Para a fisiologia de Freud, a tendéncia ¢ para que haja um aumento de energia fisica,
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ndo uma evacuagdo. Por exemplo, no caso da fome, o restabelecimento do equilibrio no
organismo se da através de aumento de calorias. No modelo freudiano, a energia fisiologica
seria metaforica em relagdo ao modelo fisico-quimico, pois a energia ¢ considerada como “a
medida de uma distancia entre o nivel efetivo e um nivel considerado como a norma”. A
energia sexual ou propriamente pulsional ¢ “a energia que circula entre representagdes”, uma
energia que ndo tende para a homeostase, para o equilibrio organico, e por isso, defende
Laplanche, “ela talvez esteja mais proxima, apesar das aparéncias, da energia fisica do que da
chamada energia biologica ou fisioldgica.” (LAPLANCHE, 1989, p. 179-180).

Assim, a partitr de Além do Principio do Prazer, Laplanche defende a seguinte
interpretagdo sobre a pulsdo de morte e a pulsdo de vida. A pulsdo de morte seria aquilo que ha
de mais “pulsional” da pulsdo, uma pulsdo que conduz ao inanimado, a pulsdo das
representagoes € nao dos objetos. Mas, por outro lado, seria a pulsao dos objetos parciais, isto
é, que seriam “representantes-representacio”. E a sexualidade das representacdes. A pulsio de
vida € o que mantém a vida, sendo também do ambito das pulsdes do eu e, assim, das pulsoes
do objeto, ndo do objeto parcial, mas do objeto total. E a sexualidade do objeto. Quanto essas
“relagdes de objeto”, cuja interpretacdo pautard as posi¢des divergentes das correntes da

psicandlise apo6s Freud, principalmente a angl6fona, podemos assim resumir:

Desta oposi¢do entre objeto parcial - objeto da pulsdo e essencialmente objeto
pré-genital - ¢ objeto total - objeto de amor e essencialmente objeto genital -
podemos ser levados a inferir, numa perspectiva genética do desenvolvimento
psicossexual, a ideia de que o sujeito passaria de um para o outro por uma
integragdo progressiva das suas pulsdes parciais no seio da organizacdo genital,
sendo esta correlativa de uma tomada em consideragdo intensificada do objeto na
diversidade e na riqueza das suas qualidades, na sua independéncia. O objeto de
amor ja ndo ¢é apenas o correlato da pulsdo, destinado a ser consumido.
(LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 324).

Passemos agora ao significado energético do trauma e ao exame da somagdo do
traumatismo, através do caso de Leonardo. Laplanche analisa a hipdtese de que ele seria muito
suscetivel ao trauma e vulneravel ao que se chama em psicanalise de “susto” ou “terror subito”.

Essa hipotese advém da distin¢do freudiana entre “neurose de susto”, ou terror''’, e anglstia no

"0 Freud inicia o capitulo II, de Além do Principio do Prazer (1920), abordando as neuroses traumaticas, o estado
que advém apos “sérias comogdes mecanicas, desastres ferroviarios e outros acidentes com risco de vida”. Nelas
se incluem as neuroses de guerra, que passaram a ser observadas naquela época, ja que a Primeira Guerra Mundial
(1914-1918) havia acabado recentemente. Assim, Freud distingue as neuroses traumaticas: “No caso das neuroses
de guerra, o fato de 0 mesmo quadro clinico surgir ocasionalmente sem o concurso de uma dura forca mecanica
teve efeito esclarecedor e, ao mesmo tempo, desconcertante; nas neuroses traumaticas comuns ressaltam duas
caracteristicas, que podem ser pontos de partida para a reflexdo; em primeiro lugar, pareciam causadas
principalmente pelo fator da surpresa, do terror; em segundo, uma ferida ou contusdo sofrida simultaneamente
atuava, em geral, contra o surgimento da neurose. ‘Terror’, ‘medo’ e ‘angustia’ sdo empregados erradamente como
sindnimos; mas podem se diferenciar de modo claro na sua relacdo com o perigo. ‘Angustia’ designa um estado
como de expectativa do perigo e preparacdo para ele, ainda que seja desconhecido; ‘medo’ requer um determinado
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quadro da neurose traumatica. No estudo sobre Leonardo, sdo dados exemplos de quando esse
artista buscava com seus inventos “assustar’ os espectadores; supde-se que haveria com isso
uma identificagdo com o agressor para lidar ¢ dominar o traumatismo. Laplanche usa um
estudo de Eissler - um representante da ego psychology'"' - sobre Leonardo, que defende que,
nesse caso: “O traumatismo ¢ apresentado de maneira muito ambigua como traumatismo
externo, no sentido fisico, pois que se trata do que ¢ traumatizando sobretudo na percepcao,
mas ao mesmo tempo como traumatismo sexual”. Formula-se a hipdtese de um
superinvestimento da visdo e de formagao de um “sistema quase mecanico de evacuagao:
olho-mao” (LAPLANCHE, 1989, p. 186). Desse modo, o modelo do traumatismo inclui um
modelo de defesa contra o traumatismo.

Entretanto, para Laplanche, em vez de defesa, ocorre um processo de simbolizagao, nao
incidindo nesse processo a fungdo de realidade do eu. Outra hipdtese criticada ¢ a da “fraqueza
do eu: “[...] aqueles que t€ém um ‘ego fraco’, que ndo sdo capazes de utilizar, por exemplo, o
recalcamento, sdo levados a utilizar com esse propdsito defensivo fungdes que estdo em relagao
com a realidade.” (LAPLANCHE, 1989, p. 188). A questao ¢ saber para onde a fortaleza do eu
esta voltada, que ¢ para onde a ameaga ¢ maior, no caso de Leonardo, na “janela da alma”, no
lado do traumatismo visual. Para compreender a diferenga entre traumatismo externo e interno,
¢ preciso diferenciar os tipos de defesa. O primeiro modo de defesa seria a escolha da visdo
como lugar de fuga, de projecdo do perigo interno. O segundo, a elaboracdo da visdo do
desenho, do perigo interno como ambito de introjecdo de uma fantasia visual. A elaboracao
artistica seria, entdo, uma elaboracdo do ataque interno, a excitacdo interna (Erregung) e
também do ataque externo, o estimulo (Reiz). Assim, defende Laplanche: “Pois bem,
poder-se-ia dizer que a simbolizagdo na obra de arte desfaz essa distingdo, desfaz até a relagao
metaforica entre o externo e o interno. Ela reune o externo e o interno para retoma-los num
outro nivel de simbolo.” No que se refere a criatividade artistica de Leonardo, sua atividade é
um meio de se livrar do que o ameaga, isto ¢, de se tornar “independente dos desejos, portanto
da morte”, das forgas de desorganizagdo (LAPLANCHE, 1989, p. 190).

Em Leonardo haveria uma distingdo entre desenho e pintura, visto que, com o0s
desenhos, Leonardo ndo apresentava a dificuldade de sintese que ocorria em suas pinturas. Se
observarmos as bases filosoficas do periodo, principalmente Nicolau de Cusa e o
neoplatonismo, veremos que essa tradigdo procurava distinguir o conhecimento finito do
conhecimento do infinito. Para Leonardo, seria colocado na pintura o problema da tentativa de

superar o interdito neoplatonico da representacdo do infinito e do ser divino. Ha ainda a analise

objeto, ante o qual nos amedrontamos; mas ‘terror’ se denomina o estado em que ficamos ao correr um perigo sem
estarmos para ele preparados, enfatiza o fator da surpresa.” (FREUD, 2010a, p. 125-126).
™ Falaremos da psicanalise norte-americana através da critica de Adorno (2.2).
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dos ultimos desenhos de Leonardo, que representam o apocalipse como um diltivio, e que

servem de material para completar a andlise do traumatismo no artista.

Poderiamos dizer que existe nessa apresentacdo leonardesca uma espécie de
materializagdo da metapsicologia com seus niveis, o da relacdo do ego e da
pulsdo, em seguida a relagdo da pulsdo com o objeto parcial, com o seu
representante como objeto parcial e, finalmente, o proprio aspecto da
desintegracdo em que o objeto parcial estaria como que ausente, como se
houvesse a sugestdo, nesses desenhos do diltivio, de um nivel pulsional puro, de
uma pura forca anterior a fixacdo dos representantes, anterior (se isso €
imaginavel) a qualquer simbolizacdo e a qualquer ligacdo. Portanto, toda grande
obra seria uma espécie de ‘proje¢do narcisica da destruicdo do narcisismo’, e
mesmo da forga destrutiva do narcisismo, e a obra de Leonardo, em todo caso,
estaria constantemente em relacdo com essa fonte pulsional que o momento
traumatico representa. (LAPLANCHE, 1989, p. 195).

A teoria da neurose postula que seu traumatismo seja especificado ao mesmo tempo
como sexual. Para a neurose traumadtica, advinda de um acidente traumadtico, supde-se um
traumatismo no sentido nao-sexual. No capitulo IV, de Além do Principio do Prazer, inicia-se a
especulacao de Freud sobre o “nascimento da energia sexual sob o efeito de todo e qualquer
abalo”. Em O problema economico do masoquismo, essa especulagdo aparece através da teoria
da “co-excitacdo” (Miterregung), que defende que “ndo pode haver excitagdo, abalo fisico, sem
que haja, concomitantemente, abalo sexual” (LAPLANCHE, 1989, p. 198).

Sobre o modelo do aparelho psiquico e as metaforas envolvidas nessa caracterizacao, o
ponto mais comum, de reunificacdo dessas metaforas, ¢ a descricdo segundo a qual diante das
excitacdes internas o organismo ndo possui protecdo, diferente das externas, contra as quais se
forma uma prote¢do contra estimulos, uma barreira “para-excitagdes” (Reizschutz). Para lidar
com esse problema, surge o mecanismo da projecdo, como constituicdo de uma barreira
interna: “Seria necessario, portanto, imaginar algo como uma barreira do recalque e a nossa
camada perceptiva localizada entre duas barreiras: uma primitiva, o para-excitagdes, € a outra, a
barreira de recalque, que nada mais ¢, em momento algum, sendo a reintrojecdo do
para-excitacdes [Reizschutz].” Laplanche propoe, assim, que haja um modo de funcionamento
semelhante entre a “pulsdo em estado puro” e o funcionamento mecanico das forgas fisicas
externas (LAPLANCHE, 1989, p. 203-204). Por outro lado, o modo de funcionamento do eu e

do organismo, no ponto em que se vinculam, ¢ bioldgico e ndo mecanico.

E esse modelo freudiano que procuro igualmente apresentar, por vezes [...], sob a
forma de uma espécie de tangéncia parcial entre as duas vesiculas, mas seria
preciso conceber a existéncia de multiplos pontos de tangéncia ¢ ndo de um
unico. A zona de tangéncia (zona erdgena?) também poderia ser concebida como
o lugar onde se efetua a passagem de um tipo de energia para o outro, zona de
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derivagdo em todas as acepcdes do termo, inclusive o sentido matematico.
(LAPLANCHE, 1989, p. 204-205).

Nesse sentido, a pulsdo seria um “externo-interno”, interpretagdo corroborada pela
dupla acepcdo da nogdo freudiana de excitacdo. Como vimos, Erregung ¢ uma excitacdo de
fonte interna, ¢ Reiz ¢ um estimulo vindo do que ¢ externo ao corpo, bem como ¢ a atragao
sexual, isto €, a atragdo por um objeto. Assim, o objeto sedutor ¢ também criador de pulsao e,
dessa forma, ndo ¢ contingente. Esse modelo freudiano ndo-univoco, assim como o esquema do
aparelho psiquico, ¢ desenvolvido para expor a teoria do trauma, concebida como a ruptura de
um limite do organismo ou do eu.

Em Além do Principio do Prazer, Freud assim descreve o traumatismo: “As excitagdes
externas que sdo fortes o suficiente para romper a protecdo [Reizschutz] ndés denominamos
traumaticas” (FREUD, 2010a, p. 141). Com essa descricdo, ¢ possivel dizer que todo
traumatismo ¢ de fonte externa ao eu. Laplanche, entdo, faz uma diferenciagdo entre dor e
traumatismo - o que poderia servir de base para a interpretacdo adorniana da vida danificada e

do sofrimento.

[...] a dor seria uma efracdo limitada sobre uma pequena extensdo da superficie
envolvente; o traumatismo, uma destruicdo do para-excitagdes em grande
extensdo, com reagdo catastrofica. O que se passa com a dor? Pois bem, ocorre
uma espécie de ‘mobilizacdo’; o para-excitacdes, digamos, a pele, ou os
receptores sensoriais, ao ser destruido numa pequena extensdo, provoca de
imediato um contra-investimento, mobilizacdo ¢ acimulo de energia, de modo a
recriar uma espécie de defesa mas, agora, uma defesa funcional que detém o
inimigo. (LAPLANCHE, 1989, p. 206).

Ao nivel da dor fisica, para Freud, a dor seria uma pseudo-pulsdo (pseudo-Trieb), no
sentido em que mobiliza as energias do organismo, que ndao pode fugir a ela, para um
contra-investimento. Se o organismo for pouco capaz de reagir a dor, essa dor se transformara
em traumatismo. Em sua teoria do traumatismo, Freud alia a antiga teoria do choque, que

reduzia o trauma ao choque, a uma teoria psicolégica.

Creio que podemos nos arriscar a ver a neurose traumatica ordinaria como a
consequéncia de uma vasta ruptura da protecdo contra estimulos [Reizschutz].
Assim estaria reabilitada a velha e ingénua teoria do choque, em aparente
contraste com uma posterior e psicologicamente mais ambiciosa, que nao atribui
significacdo etiologica ao efeito da violéncia mecénica, mas ao terror e a ameaga
para a vida. (FREUD, 2010b, p. 142-143).

Laplanche tenta investigar a relacdo entre traumatismo fisico e traumatismo psiquico,
bem como a possibilidade de derivagdo do fisico para o psiquico, pois nem sempre iSso ocorre,

como ¢ o caso em que ndo ocorre neurose traumatica quando ha ferimento fisico. O mais
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importante ¢ saber que “o traumatismo apresenta-se como o paradigma de uma criacdo de
excitagdo psiquica” e, assim, como “criador de pulsdo”''?. O que nos devolve a questio da

sublimagao e da criagao:

[...] sera que, no fim de contas, mais do que como criagdo de novos contetidos, de
novas formas ou de novos objetos, o problema da criacdo deveria ser concebido,
desde o comeco, como uma neocriagdo de energia psiquica ou como uma
utilizacdo do traumatismo ou de traumatismos repetidos, para criar
incessantemente uma espécie de neopulsdo? (LAPLANCHE, 1989, p. 209).

Para concluir esta se¢do, podemos resumir a trajetoria feita por Laplanche. Sendo assim,
nesse registro, o conceito de “sublimacao” s6 encontra referéncia se situado na relagdo entre o
sexual e o nao-sexual. A maior questdo ¢ se existe realmente o “nao-sexual, visto que a no¢ao
ampliada de sexualidade da psicanalise freudiana dissolveria essa fronteira. Para Laplanche, a
“sublimag¢do nos ¢ proposta como o modelo [...] de um destino ndo-defensivo da pulsdo, um
destino, em todo caso, sem recalque.” Entretanto, ao que parece, “a maioria” dos modelos de
sublimacao analisados por ele, por exemplo o de Prometeu, seriam modelos ligados a um
recalque e seria “ilusério” procurar por uma sublimagdo que ndo esteja sujeita a esse
mecanismo. De qualquer modo, Laplanche ainda questiona, mesmo que ndo se trate de
sublimacdo, se “existiria um destino nao-defensivo da pulsdo, um destino que ndo seja
diretamente sexual, mas conserve algo do sexual numa atividade como, por exemplo, a criacao
artistica [...]” (LAPLANCHE, 1989, p. 210).

A intencgdo de Laplanche seria “derivar” a no¢ao de sublimagao, com base nas seguintes
hipoteses. Em primeiro lugar, se existe um destino da pulsdo que ndo “esquece” de sua origem
sexual, deve ser interpretado como um entrelagamento entre o ndo-sexual e a fonte permanente
do sexual. No tocante a essa fonte permanente do sexual, presente especificamente nos
processos criativos, infere-se desse destino possivel da pulsdo a nog¢do de uma “neocriagdo
repetida, continuada, de energia sexual, portanto uma reabertura continua de uma excitagdo e
ndo de uma canalizagdo de energia preexistente.” (LAPLANCHE, 1989, p. 211). Essa
neocriagdo de uma espécie de “sexualidade extemporanea” parece ligada ao traumatismo. Com
o paradigma da neurose traumatica, notou-se a relagdo entre a energia fisica e a energia sexual
ou pulsional no momento da fonte. No momento traumatico de Leonardo, percebeu-se a

abertura para a simbolizagdo, ndo para a compulsao de repeticdo da neurose traumatica. Por

12 Poderemos pensar agora a partir do Ambito da dialética materialista. Se ha objetos que criam pulsdo, objetos
sedutores, objetos de desejo, se ha uma parte da objetividade que estimula e atrai, precisamos pensa-la enquanto
gerando a atracdo para um futuro melhor, tanto psiquico quanto coletivo, sem que esta materialidade ofereca
apenas resisténcia e resignacdo, e que se possibilite uma sublimagdo com essa finalidade, ¢ o que veremos no
debate entre Adorno e Bloch sobre utopia (4.3). Cf. BLOCH, 2005, p. 131; 137.
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ultimo, Laplanche confessa que esse ¢ um percurso inacabado sobre a sublimagdo e sua

derivacdo, que acabou parecendo uma destrui¢ao do conceito de sublimagao.

[...] a psicanalise ndo ¢ uma técnica limitada, ainda que seja uma técnica deveras
apreciavel de ‘mudanca’ individual, mas que talvez ela propria introduza um
elemento de derivagdo, de deriva, algo que mexe ndo somente com a nossa
concepgdo de sublimagdo, mas com a propria sublimagao no movimento cultural.
(LAPLANCHE, 1989, p. 212).

Apesar disso, o curso de Laplanche se mostrou muito limitado no que concerne a
interpretagdo critica da psicanalise, com poucas reflexdes acerca das consequéncias sociais
culturais da teoria psicanalitica. Nao obstante, podemos inferir que estdo ligadas a sublimacao
ndo apenas a atividade artistica e intelectual, mas também as atividades socioculturais em geral,
que desenvolvem o ser humano no mundo da vida, em meio a linguagem e ao trabalho, como a
arte culindria, a gastronomia, os esportes, etc'"®. Seu recurso rapido a Marcuse pareceu ndo ter
prestado atencdo aos argumentos por ele defendidos, sobretudo através de uma dialética
materialista. Por isso, abordaremos a sublima¢do em seu ambito sociocultural a partir do
dialogo, ou de sua falta, entre Adorno e Marcuse. Antes deste capitulo, precisamos saber qual a

relagdo de Adorno com a psicanalise desde seus primeiros escritos.
2.2) Relacido de Adorno com a psicanalise e com o conceito de sublimacio

Segundo a interpretacdo de Vladimir Safatle, em Dar corpo ao impossivel: o sentido da
dialética a partir de Theodor Adorno, é através da experiéncia psicanalitica que Adorno obtém
as coordenadas do que propde como a “vida correta” e que confere, em sua reflexao ética, a
constatacdo de que hd uma laténcia na vida moderna, na medida em que ha “uma instauragao
sensivel da inexisténcia da vida correta em nossos corpos e desejos” (SAFATLE, 2020, p. 177).
E por esse motivo que a psicanlise podera fornecer a orientagio conceitual para uma teoria
critica da forma de vida capitalista, perspectiva que ainda ¢ pouco destacada. Embora a
psicanalise seja um importante instrumento metodoldgico, ndo € sem critica que Adorno lanca
mao de seus desenvolvimentos conceituais, sobretudo os que orientam a clinica: “Mesmo a
cura bem-sucedida carrega o estigma do danificado, da va adaptacao pateticamente exagerada”
(ADORNO, 2015, p. 90).

A critica adorniana a pratica psicanalitica se volta em grande parte a dificuldade desta

em recusar o reforco de um modelo de interiorizacdo de normas e de estruturas disciplinares,

que o proprio diagndstico propiciado pela psicandlise aponta como a fonte de sofrimento

"3 Cf. LAPLANCHE, 1989, p. 94; p. 109.

98



social'®. Nesse sentido, Adorno volta sua critica a clinica da chamada psicanalise revisada,
também conhecida como ego psychology', e mesmo quando trata de Freud, confere menos

importancia a avaliacdo de seus casos clinicos.

Adorno ndo se interessara ainda por Reich, mesmo que este desenvolva uma
analise da economia pulsional do fascismo, como o proprio Adorno fard nos anos
1950, a partir de uma leitura original de Psicologia das Massas e andlise do eu.
Ele também ficara a parte do desenvolvimento da psicanalise na Inglaterra (Klein
e a teoria das relacdes de objeto) e na Franga, o que deve ter mudado em seus
ultimos anos, ja que, em seu ultimo curso, /ntrodugdo a Sociologia, encontramos
a promessa de ministrar um curso sobre o estruturalismo, em especial a partir de
Claude Lévi-Strauss e Jacques Lacan. (SAFATLE, 2020, p. 178-179).

Em boa parte da obra adorniana, as interpretagdes ou construgdes tedricas a partir da
psicanalise se voltam para a metapsicologia, sobretudo no que se refere a teoria do
desenvolvimento psicossexual, e para os textos socioculturais de Freud. A apropriacdo critica
da psicandlise freudiana em Adorno tem o intuito de operar os desdobramentos da
metapsicologia, de modo a estabelecer outro critério para reavaliar o conceito de sujeito,
através da analise de sua génese em uma psicossintese''®.

Quando Adorno travou contato com a psicanalise pela primeira vez, ainda nos anos 20,
apresentando em 1927 uma Habilitationsschrift sobre “O conceito de inconsciente na doutrina
transcendental da alma”, esses propositos da teoria critica com a psicanalise ainda nao se
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enunciavam em sua obra'’. Nesse periodo, havia um espirito de revolta, expresso na filosofia e

99, ¢

14 Adorno deixa isso claro em Minima Moralia, no aforismo 37, “Aquém do principio do prazer”: “[Freud] oscila,
desprovido de teoria e conformando-se aos preconceitos, entre negar a rentincia as pulsdes como um recalcamento
contrario a realidade, ou enaltecé-la como sublimacdo que fomenta a cultura. Nesta contradicdo existe
objetivamente algo do carater bifronte da propria cultura, e nenhum elogio da sensualidade sadia seria capaz de
suaviza-lo. [...] A verdade fica entregue a relatividade, ¢ os homens, ao poder. Somente aquele que fosse capaz de
determinar a utopia no cego prazer somatico, que ndo possui nenhuma intengéo ¢ aplaca qualquer uma, seria capaz
de uma ideia inabalavel da verdade. Na obra de Freud reproduz-se, porém, involuntariamente a dupla hostilidade
ao espirito e ao prazer, cuja raiz comum pode ser conhecida gragas precisamente ao meio que a psicanalise
forneceu para isso.” (ADORNO, 1993, p. 52).

115 «“A0 lado do neofreudismo culturalista (Karen Horney, Abram Kardiner etc.), do annafreudismo, da Escola de
Chicago (Franz Alexander) e também da Self Psychology, mais tardia, a Ego Psychology, representada por
emigrados como Rudolph Loewenstein, Ernst Kris, Erik Erikson, David Rapaport (1911-1960) e, acima de tudo,
Heinz Hartmann, ¢ uma das grandes correntes da histéria do freudismo norte-americano e a principal componente
da chamada Escola de Nova York, a poderosa New York Psychoanalytic Society (NYPS), que lhe serviu de esteio.
[...]1 A Ego Psychology tem em comum com todas as outras correntes do freudismo norte-americano o fato de ter
sido fundamentada na idéia de uma possivel integracdo do homem numa sociedade, numa ‘comunidade’, ou até, a
partir de 1970, numa identidade sexual, numa diferen¢a (loucura, marginalidade), numa cor ou numa etnia.”
(ROUDINESCO & PLON, 1998, p. 169-170).

160 que aparece em suas criticas, por exemplo, ao carater genital, em passagens como a seguinte: “um louro
Siegfried o ideal do carater genital [...] assim se alcancaria a utopia abstrata de um sujeito realizado
independentemente da sociedade [...]” (ADORNO, 2015, p. 102-103).

7 Como conta Martin Jay, em sua biografia do Instituto, no capitulo “Integracdo da Psicanalise”: “J4 em 1927,
com o incentivo de Horkheimer, Adorno escreveu um longo artigo em que relacionou a psicanalise com a
fenomenologia transcendental de Cornelius. Destacou que ambas enfatizavam a estrutura relacionada e
simbolicamente interligada do inconsciente, e compartilhavam uma tentativa comum de partir das experiéncias
contemporaneas para chegar as do passado.” (JAY, 2008, p. 134).
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na arte, sobretudo contra o que Weber havia caracterizado como o “desencantamento”
(Entzauberung) do mundo, causado pela racionalizagdo das esferas do mundo da vida, o que
era visto, inclusive, como causa da alienagao social. Sendo assim, nessa atmosfera intelectual e
politica, houve quem argumentasse por um retorno ao mitico, a imediatidade primeva e as
forcas instintivas ou mesmo inconscientes. Mais tarde, esse contexto serd exposto na Dialética
do Esclarecimento, sobretudo, por conta das consequéncias sociopoliticas desse
antirracionalismo. Mas, nesse periodo, ja aparece uma reacao de Adorno que perdurard ao
longo de sua carreira: “Tal antirracionalismo foi aquilo que Adorno escolheu atacar em seu
Habilitationsschrift (o pré-requisito para uma posi¢do professoral), e seu método seguiu de
perto o neokantismo de seu mentor Hans Cornelius.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 17).

Sendo, como diz Safatle, “um dos primeiros trabalhos filos6ficos sobre a psicandlise
que se tem noticia” , nao foi bem recebido por seu orientador, Hans Cornelius, um neokantiano,
e foi recusada (SAFATLE, 2020, p. 177). Para ser aprovado, Adorno precisou escrever sobre

8

outro tema'’®. Seja como for, naquela tese sua aten¢do estava voltada para as bases

epistemologicas da psicanalise.

Adorno esperava demonstrar a compatibilidade entre filosofia transcendental e
teoria psicanalitica do inconsciente, a partir sobretudo dos problemas do estatuto
da coisa-em-si, do carater inteligivel, da espontaneidade e da teleologia em Kant.
(SAFATLE, 2020, p. 179).

Entretanto, essa aproximagdo entre a doutrina transcendental da alma e a teoria
psicanalitica do inconsciente faria com que o jovem Adorno concebesse o inconsciente como
“todos os fatos e complexos de nossa vida consciente que nos sdao dados de forma
indeterminada de algum ponto de vista” (ADORNO, 2019, p. 345). Sua interpretacao
compreendia o inconsciente ndo em sua condicdo de instdncia, a qual mantém certa
incompatibilidade entre sua estrutura de experiéncia e a do consciente, mas chegou a defender a
possibilidade de “redu¢do do inconsciente ao consciente”, por considera-lo como um estado,
cujos contetidos poderiam ser acessados através da rememoracdo'”’. Ao tratar dessa

aproximacdo entre Kant e Freud na Dialética Negativa, no capitulo sobre o modelo de

18 “Em 1924, sob a orientacdo de Cornelius, Adorno redigira sua tese de doutorado sobre a fenomenologia de
Husserl. Ao retornar de Viena, porém, Cornelius se havia aposentado e fora substituido na catedra de filosofia por
Paul Tillich [...] Adorno, ao voltar para Frankfurt, foi bem recebido [...] Com a ajuda de Tillich, tornou-se
Privatdozent em 1931 e escreveu um estudo sobre a estética de Kierkegaard como sua Habilitationsschrifi.” (JAY,
2008, p. 62). Cf. BUCK-MORSS, 1977, p. 17-20.

M9 “E era com a teoria, ndo com a pratica da psicanalise, que ele estava familiarizado. O estudo Kant-Freud
dependia quase que exclusivamente de uma tUnica fonte da teoria freudiana, as Conferéncias Introdutdrias de
1916-1917. Adorno estava impressionado com a psicanalise enquanto modelo cognitivo: ‘A terapia se empenha
em ser nada mais do que conhecimento’ seu objetivo seria o ‘desencantamento’ do inconsciente através da
exposi¢ao da logica interna de suas manifestacdes - os atos falhos freudianos, sonhos, sintomas neuroticos - e de
torna-los acessiveis ao entendimento consciente e racional.” (BUCK-MORSS, 1977, p. 18).
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liberdade, Adorno delimitard uma maior distancia, mostrando as insuficiéncias de cada projeto,

a exemplo de como:

[...] a estrutura da espontaneidade resultante da aceitacdo da hipotese do
inconsciente ndo tem compatibilidade possivel com o que podemos derivar da
filosofia kantiana. A inflexdo de rota na relagdo entre psicanalise e filosofia
transcendental marca a emergéncia de um conceito de sujeito ndo-idéntico cuja
necessidade o jovem Adorno ndo sentira. Conceito de sujeito que ndo se reduz a
subjetividade constituinte kantiana. Ela ainda inscreve a psicanalise no interior de
um processo de reconstru¢ao da dialética que nio se colocava como tarefa para o
jovem Adorno. (SAFATLE, 2020, p. 180).

A necessidade de reconstrugdo da dialética, passando pela reavaliagao do conceito de
sujeito, com o aporte da psicanalise, ficaria mais nitida na Dialética do Esclarecimento, que se
constroi a partir dos pressupostos de uma ‘“‘antropogé€nese negativa”’, na expressao de
Whitebook, orientada, como vimos na se¢do anterior, pelas concepgdes freudianas acerca do
processo civilizatorio (WHITEBOOK, 1995, p. 2). Para Safatle, a obra de Freud proporciona a
Adorno “a possibilidade de ampliar a reflexdo sobre as formas de instaura¢do sensivel da
sujei¢do social, ou seja, a maneira com que a sujei¢do social se impde através das multiplas
formas disciplinares de constituicdo da sensibilidade e da vida sensivel.” (SAFATLE, 2020, p.
180). Em Marx, o processo de dominacao ¢ pensado a partir das relacdes de exploracdo do
trabalho. Segundo aponta Safatle, Adorno destaca, através da psicandlise, um momento da

dialética hegeliana que ¢ estruturante dessas relagdes.

Adorno, a sua maneira, dd um passo que em muito se assemelha aos pressupostos
operatorios da Fenomenologia do Espirito, de Hegel, ao fazer derivar as
dindmicas sociais do trabalho de uma reflexdo prévia sobre a estrutura do desejo.
E a instauragio sensivel da sujei¢io social através do desejo que se tornara
pensavel a Adorno gracgas a Freud. (SAFATLE, 2020, p. 181).

Como vimos em nosso primeiro capitulo, a jun¢do de Freud a Marx, sobretudo como

12014 estava em curso com as pesquisas iniciais sobre autoridade e

pedra de toque do Instituto
familia de 1936, visando esclarecer a mudanca brusca de adesdo do operariado alemado do
espectro da esquerda comunista ao nazismo'?'. Essa incorporagdo da psicanalise realizada pela
primeira geragdo dos frankfurtianos, como recurso a critica social, a investigacdo sobre o
processo de socializagdo e seus malogros, considerou em alta conta os resultados do que Freud

atribuia a:

120 Cf. LEE, 2005, p. 17-18.
121 Voltaremos a isso no tultimo capitulo. Adorno comenta sobre essas pesquisas em “Observagdes sobre politica e
neurose” (ADORNO, 2015, p. 192-193).
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[...] ontogénese das capacidades pratico-cognitivas dos sujeitos. Ontogé€nese esta
que é, para Freud, indissociavel da reflexdo sobre a dindmica conflitual dos
processos de socializacdo das pulsdes e do desejo no interior de esferas de
interagdo como a familia, as institui¢des sociais e o Estado. (SAFATLE, 2020, p.
182).

Nesse sentido, a psicanalise oferecia um método para compreender a socializa¢do das
pulsdes, justamente o processo aqui entendido por nossa pesquisa como o processo de
sublimacao. Com essa compreensdo, a teoria critica tinha a sua disposicdo um arsenal para
associar a estrutura da economia libidinal dos “individuos™ a critica da economia politica do
capitalismo, que mostrava mudancas significativas em sua fase tardia. Através de Freud,
Adorno obteve a distingdo entre psicologia individual e psicologia social, realizada ainda no
fim do século XIX. Freud reuniu esses estudos em Psicologia das massas e andlise do eu.

A oposicdo entre individuo e sociedade faz parte do espectro mais geral de discussdo
tedrica, que pelo menos desde o século XIX, por um lado, ¢ parte do esfor¢o em conceber a
dignidade epistémica de uma “ciéncia social” com relagdo a um objeto que lhe & proprio, a
“sociedade”, restando a psicologia, por seu turno, tratar do individuo. Como diversas vezes
Adorno aponta, Freud se negou a hipostasiar e substancializar o ambito a que se referem esses
termos, pois sua separacao, isto €, tentar isolar o individuo de seu meio social, e vice-versa, ¢
fadada ao fracasso: a excecdo da condig¢do patologica do narcisismo, qualquer escolha objetal
implicara relacao a sociedade; desde a infancia, inclusive, o meio familiar ou parental ja ¢é
social. Dito de outro modo, essa separagdo incorre, principalmente, em uma hipdstase do
individuo em relacdo a seu meio social, como se houvesse um resquicio do individuo que nao
estivesse em intera¢do com o contexto em que vive'?.

Em Freud, essa discussao se insere nas obras de cunho social, dentre elas, Totem e Tabu,
de 1913 e, especialmente, Psicologia das Massas e Andlise do Eu, de 1921. Esta ¢ uma obra
dedicada ao estudo do “fendomeno de massas”, uma espécie de produto anémalo da civiliza¢do
e seu processo de normatizacao da esfera da acao social. O termo “massa”, que teve origem nas
ciéncias naturais modernas, foi incorporado pela psicologia do século XIX para a analise de
certos fendmenos sociais em seu sentido material. A “psicologia das massas” de Freud, que
retoma Gustave Le Bon, Scipio Sighele, William McDougall e outros, ¢ um campo de
investigacdo e de indagacdo psicoldgica que, através da contribuicdo da teoria psicanalitica,

inovou ao se orientar pela “analise do eu”, a partir de seu contetido tedrico e clinico.

122 Cf., por exemplo, em “Teses sobre a necessidade” (1942): “Toda pulsio ¢ tdo mediada socialmente que sua
dimensdo natural jamais aparece de imediato, mas sempre como produzida pela sociedade. A invocagdo da
natureza perante qualquer necessidade [Berdiirfnis] ¢ sempre meramente a mascara de frustracdo e dominagdo.”
(ADORNO, 2015, p. 229-230).
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A separagdo entre sociedade e psique € falsa consciéncia; ela eterniza
categorialmente a clivagem entre sujeito vivo e a objetividade que impera sobre
os sujeitos mas que provém deles. Nao se pode, entretanto, retirar a base dessa
falsa consciéncia através de um decreto metodologico. Os seres humanos ndo
conseguem reconhecer-se na sociedade, e esta ndo se reconhece em si mesma,
porque eles sdo alienados entre si e em relagdo ao todo. (ADORNO, 2015, p.
74-75, grifo nosso).

Em “Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia” (1955), Adorno parte da dificuldade
de se elaborar um diagnostico das patologias sociais geradas no ambito da sociedade burguesa
tardia, em meio, inclusive, a divisao setorial do trabalho do conhecimento. Essa situacao social
corresponde ao estdgio de desenvolvimento do capitalismo avangado, a partir do século XX,
uma forma de socializacdo que chega ao extremo de apelar a “desejos latentes de morte”
(ADORNO, 2015, p. 71). Nesse sentido, a demonstracdo das condi¢des objetivas dos
movimentos de massa na sociedade contemporanea corre o risco de se enredar na “sugestdo” de
que nao vigoram leis objetivas. De outro lado, € insuficiente constatar a existéncia do controle e
monopolio dos meios da opinido publica, pois observamos que € proprio da formacdo de massa,
portanto, da forma de socializacdo contemporanea, algo que corresponde as mensagens de
sacrificio e vida perigosa - nao € algo que lhes seja imposto “de fora”. Por esse motivo,
segundo Adorno, para que a analise da sociedade totalmente administrada seja efetiva, ¢
preciso complementar a teoria social com a psicologia social, isto €, sobretudo com a
psicandlise, que foi pioneira em revelar as estruturas pulsionais predominantes nas massas
(ADORNO, 2015, p. 72).

Entretanto, embora os conceitos de psicologia das massas ¢ de narcisismo estejam
sendo revistos'”, a teoria analiticamente orientada surgida da obra adorniana teve como fito
consolidar o materialismo critico'** necessario a reconstru¢do da dialética, sobretudo através do
conceito de sujeito ndo-idéntico. A concepgdo de ndo-identidade, como contraposi¢do aos
processos identificatorios proprios a formagdo do individualismo moderno, passa
incontornavelmente pela psicanalise, sob pena de se tornar algo incompreensivel,

principalmente a altura da Dialética Negativa.

A insisténcia na totalidade como o oposto do impulso Unico e fragmentario
implica uma crenca harmonica na unidade da pessoa, que na sociedade
subsistente ¢ impossivel, talvez nem sequer desejavel. O fato de Freud ter
destruido o mito da estrutura orgénica da psique conta como um de seus maiores
méritos. (ADORNO, 2015, p. 49).

12 Esse € o contexto do recente debate entre Whitebook e Honneth. Cf. Whitebook em “Mutual Recognition and
the Work of the Negative”, 2001 e a resposta de Honneth em Das Ich im Wir: Studien zur Anerkennungstheorie,
“IV. Psychoanalytische Weiterungen” (2010).

124 Expressdo de Brian O’Connor, em Adorno’s Negative Dialectic: philosophy and the possibility of critical
racionality. (O'CONNOR, 2004, p. 20).
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Assim, o conceito de individuo moderno é mostrado em sua insuficiéncia, como desde
os procedimentos da dialética hegeliana. Entretanto, através da metapsicologia freudiana
torna-se possivel perceber como a no¢ao de individuo esta se desvanecendo, inclusive como
ideal burgués, por este ideal culminar em exigéncias que o sustentam apenas como uma
estrutura de cicatrizes, feridas, danos (Beschddigungen), clivagens, visto que o processo de
socializagdo da forma de vida capitalista ¢ mediado pela repressdo, ndo por sublimagio'®,
orientado pelo interesse (Interesse) particular e a autoconservacao, como Adorno dira em

entrevista, intitulada “Educagdo —- para qué?”’, em Educa¢do e Emancipagdo:

[...] € preciso lembrar também que o proprio individuo, e, portanto, a pessoa
individualizada que insiste estritamente no interesse proprio, ultimo, também ¢
bastante problematica. Se hoje o individuo desaparece - ndo tem jeito, sou um
velho hegeliano -, entdo também ¢ verdade que o individuo colhe o que ele
mesmo semeou. (ADORNO, 2003, p. 153)'%°.

Embora essa seja a forma de socializacdo atualmente existente, a teoria freudiana das
pulsdes permite observar uma profunda capacidade de resisténcia ao sofrimento e a repressao
social por parte das pessoas'”’. Freud manteve a posi¢do do dualismo pulsional até o fim da
obra, em outras palavras, manteve a posicdo que se baseia no conflito entre forcas psiquicas
que sao fruto da totalidade desarmonica. Freud inclusive temia o que aconteceria com a
psicanalise, quando viu as primeiras recepgdes entre os psicologos anglofonos, visto que, de

acordo com sua experiéncia:

[...] tais clivagens ndo sdo deficiéncias a serem sanadas por um processo mais
bem-sucedido de adaptagdo social e de fortalecimento da autonomia individual,
como acreditavam os defensores da ego psychology. Elas sdo a expressdo do
carater violento, mutilador das dindmicas de socializacdo e de constitui¢ao de
estruturas de sinteses psiquicas as quais os sujeitos estdo submetidos. (SAFATLE,
2020, p. 183).

125 Cf. LEE, 2005, p. 38. Logo abaixo voltaremos a essa tese, através dos trabalhos de Verlaine Freitas ¢ Rodrigo
Duarte.

126 Cf. também na Dialética do Esclarecimento, como vimos, a analise do prototipo do individuo burgués,
ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 38-44. Ou ainda: “A psicologia [...] percebe o interesse do sujeito, mas
igualmente de forma isolada, ‘abstrata’. Ela abstrai do processo social de producdo e, por sua vez, estabelece como
absoluto algo produzido: o individuo em sua forma burguesa.” (ADORNO, 2015, p. 91).

127 Nesse sentido, ¢ possivel considerar a sublimac¢do como defesa? Quando Adorno analisa os estudos de Anna
Freud a esse respeito, diz o seguinte: “Fica em aberto se a pausa para respiro do espirito, que a existéncia burguesa
garante pelo menos aos mais bem situados que se colocam a disposi¢do da psicanalise como material de prova, é
tao valiosa e incapaz de agir quanto parece nos pacientes que fazem associagdes livres no diva; mas com certeza
ndo haveria nem amizade nem fidelidade, nem pensamento sobre qualquer coisa essencial sem esta pausa. A
sociedade atual, no mesmo sentido e com a ajuda da psicanalise integrada, dispde-se a elimina-la. O balango da
economia psiquica contabiliza necessariamente como defesa, ilusdo e neurose aquilo com que o eu ataca as
condigdes que o forcam a defesa, ilusdo e neurose; o psicologismo consequente, que substitui a verdade pela
génese do pensamento, torna-se sabotagem da verdade e apoia o estado negativo, cujos reflexos subjetivos sdo
também condenados pelo psicologismo.” (ADORNO, 2015, p. 120).
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A posicdo de Adorno, no entanto, busca mostrar que essa estrutura psiquica ndo ¢ um
dado natural, em sua expressdo, uma “invariante antropologica” (ADORNO, 2015, p. 98), mas
consequéncia de uma socializagdo que se baseia na ameaga continua ao corpo, por isso nao ¢

possivel para a sociedade atual a socializacdo do desejo sem passar pelo complexo de

castragdo'?®: “[...] a sociedade ¢ mantida em conjunto através da ameaga de violéncia corporal,

mesmo que mediada de varias formas” (ADORNO, 2015, p. 58).

Mas, este ¢ um ponto fundamental e muitas vezes negligenciado, tais conflitos
psiquicos mostram ainda como sujeitos aspiram ndo exatamente uma unidade
reinstaurada no seio de uma vida social reconciliada, mas a emergéncia de novas
formas de sintese capazes de lhes liberarem do primado da identidade e da
unidade [...]. (SAFATLE, 2020, p. 183).

Como veremos com mais detalhe no terceiro capitulo da Dialética Negativa, identidade

129

de si e a alienagdo de si estdo em relagdo de contiguidade'”’, pensando na teoria pulsional de

Laplanche, algo da ordem de um “apoio”. Ao mover-se através da contradi¢do'*®, a Dialética
Negativa, cujo proposito ¢ a reatualizagdo da dialética, busca abertura ao que ndo se integra
pela forma da identidade, que se torna uma laténcia apds o diagnostico de que a pretensa
totalidade do mundo atual ¢ falsa. Como veremos, a critica a identidade sera a espinha dorsal da

critica adorniana a ideologia. E nessa via que a psicanalise freudiana lhe abre o horizonte da

concepgdo de uma vida correta'?’.

Freud fornecera as bases materiais para a existéncia de um desejo de
ndo-identidade capaz de impulsionar sujeitos ao reconhecimento de alteridades
efetivas; ele fornecera a base pulsional para tal conceito, que sera decisivo a
reorientagdo da dialética e de sua poténcia critica. Ha uma existéncia pulsional
da ndo-identidade, mesmo que Adorno ndo compreenda como tal conceito
poderia estar em operagdo na clinica analitica. No entanto, se a realizagdo de tal
horizonte dessa vida correta ndo estd simplesmente vinculada a uma critica da

128 Nesse sentido, ja foi matéria de discussdo entre os psicanalistas a surpresa para alguns de que ele seja algo
“universal”: “O complexo de castragdo ¢ constantemente encontrado na experiéncia analitica. Como explicar a sua
presenca quase invariavel em todos os seres humanos, uma vez que as ameacas reais a que deveria a sua origem
estdo longe de ser sempre encontradas (e ainda mais raramente seguidas de execugdo!), uma vez que ¢ mais do que
evidente que a menina ndo poderia sentir-se ameagada efetivamente de ser privada daquilo que ndo tem?”
(LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 74).

12 Cf. ADORNO, 2009, p. 183. Cf. também a critica a topologia eu-supereu, ADORNO, 2009, p. 228.

30 Em “Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia”, Adorno declara: “O conhecimento niio pode se assenhorear
de nenhuma outra totalidade que ndo a antagénica, ¢ somente em virtude da contradi¢do pode alcangar a
totalidade.” (ADORNO, 2015, p. 83).

31 Aqui comega a se desfazer o equivoco de leituras ja candnicas sobre essa relagdo, como, por exemplo, a de
Martin Jay: “Néo foi a toa que um pessimismo maior quanto a possibilidade de revolu¢do caminhou de maos
dadas com o reconhecimento crescente da importancia de Freud.” (JAY, 2008, p. 154). Em resposta, Safatle
declara: “O aumento do interesse na psicanalise ndo ¢ apenas fruto de uma equagdo compensatoria a decepcao
politica, mas da consciéncia da necessidade de a politica revolucionaria levar em conta a forga de descentramento
do inconsciente na constituicio de um horizonte social capaz de responder as exigéncias de uma vida correta.”
(SAFATLE, 2020, p. 184, nota 373).
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repressdo exigida pela vida social, mas @ constitui¢do de novas formas de sintese
psiquica que ndo sejam simplesmente decalcadas de um Eu, entdo deveremos
admitir consequéncias maiores para conceitos de forte potencial emancipatorio,
como liberdade e autonomia. Néo ¢ possivel falar de liberdade e de autonomia da
mesma forma antes e depois da psicanalise. (SAFATLE, 2020, p. 184).

Segundo a critica de Whitebook, a principio, Adorno parece limitar a possibilidade de
novas formas de sintese apenas ao campo da estética. Essa ¢ a posicdo de intérpretes de
Adorno, como Verlaine Freitas e Rodrigo Duarte, para os quais a sublimacao se restringe a sua

realizagdo estética, através da atividade artistica.

Adorno afirmou que novas formas de sintese, que consistissem em relagdes
ndo-reificadas entre particular e universal, parte e todo, ja teriam sido atingidas
por obras exemplares da arte avancada, especialmente na musica de Schoenberg e
no teatro de Beckett. Ele sugeriu, além disso, que o tipo de integragdo estética
manifestada nessas obras poderia prefigurar um modo pos-reificado de sintese
social, que possivelmente poderia ser realizado em uma sociedade futura. Mas,
por alguma razdo - talvez devido a um persistente preconceito marxista contra a
psicologia - Adorno nunca se permitiu a mesma liberdade especulativa a respeito
da sintese do eu [self]. (WHITEBOOK, 2004, p. 80).

Em artigo sobre a relacdo entre a mimese e a sublimagdo, Verlaine defende que esta
pode desempenhar uma fun¢do de “ruptura da inércia mimética do desejo”. Isto porque,
mimese e sublimagdo sdo ambas movimentos que provocam em sua instaura¢do, a0 mesmo
tempo, vinculos de “identificacao” e “alteridade” (FREITAS, 2008, p. 1). Sdo antes formas de
mediag¢do mais amplas, pois abrangem a experiéncia tanto em seu ambito qualitativo quanto
quantitativo, tanto cognitivo, em sua posi¢do de reconhecimento da sensibilidade, quanto
desiderativo, enquanto adesao afetiva do sujeito a objetividade, em sua dimensdo consciente e

inconsciente. Verlaine propde uma concepg¢ao peculiar para o inconsciente, visando delimitar:

[...] o espaco do inconsciente, ndo simplesmente como algo descritivo, adjetivo,
que apenas qualifica o que ndo € consciente, mas como algo substantivo, o
inconsciente, como sendo dotado de uma dindmica, uma espécie de localizacao e
intensidade proprios, capazes de determinar os fendmenos conscientes. Junto com
isso, precisamos indicar que a origem do inconsciente ¢ de cunho mimético.
(FREITAS, 2008, p. 3).

Essa afirmacdo se explica através da perspectiva psicanalitica do desenvolvimento
psicossexual desde a primeira infincia e aponta que a primeira forma de identificagdo ¢
mimética. Em Adorno, ¢ o que ocorre tanto enquanto estagio civilizatorio, em vistas de uma
“pré-historia da subjetividade” (ADORNO, 2009, p. 159), como se refere ao que foi esbogado
na Dialética do Esclarecimento, como enquanto estagio inicial da psique. Nesse estagio

primério de desenvolvimento, como vimos na se¢do sobre Laplanche, a psique e o corpo do
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bebé estdo ainda muito suscetiveis aos estimulos e excitagcdes, o que permite as primeiras
inscri¢des psiquicas e tragos mnésicos. Essas experiéncias iniciais ameagadoras permanecerao
como um nucleo refratario, um “corpo estranho interno”, que constituira o fundo antindmico do

desejo'*?, atraente e repulsor, em vistas do perigo da dissolugdo de si.

Antes de colidir com a sociedade, com a natureza e com a cultura, o ser humano
colide com aquilo que ele mesmo deseja ardentemente. O homem ndo é apenas o
mais mimético dos animais. Ele é intransponivel e vertiginosamente mimético em
relagdo a si mesmo, pois ndo se reconhece naquilo do qual ele € uma espécie de
projecdo. A ponta do iceberg [...], que € aquilo de que temos ou podemos ter
consciéncia, € sempre uma espécie de ja-realizado, ja-consumado. (FREITAS,
2008, p. 4).

Dessa maneira, a estruturacao especifica do aparelho psiquico que se da na primeira
infancia e norteia a vida pulsional adulta, sobretudo, representando quais fontes de estimulo
vao gerar prazer e desprazer, forma o que Verlaine denomina “inércia mimética”. Sendo assim,
segundo Verlaine, a sublimacao € justamente a forma de experiéncia que rompe com a “inércia
mimética da constituicdo do real a partir do desejo inconsciente”. De certa forma, seguindo
uma suspeita de Laplanche, Verlaine critica o uso do conceito de sublima¢do em Freud, pois em
varias ocorréncias poderia ser simplesmente substituido por “simboliza¢do” (FREITAS, 2008,
p. 5)'*. Nesse sentido, Verlaine propde uso mais especifico para a ocorréncia de sublimagio.
Esse processo acontece “quando essa inércia associativa mimética do desejo € rompida, e nossa
posicdo ¢ categdrica: sO existe este tipo de ruptura na arte, e mais particularmente na
modernidade” (FREITAS, 2008, p. 7). Essa ¢ justamente a posicdo acerca do conceito de

sublimagdo que queremos combater, € quem oferece arsenal para isso ¢ o proprio Adorno.

132 F necessario delimitar o campo semantico do conceito de desejo, para que se saiba como o termo ¢ trabalhado
por Freud: “1° Note-se, em primeiro lugar, que o termo desejo ndo tem, na sua utilizagdo, o mesmo valor que o
termo alemao Wunsch ou que o termo inglés wish. Wunsch designa sobretudo a aspiragdo, o voto formulado,
enquanto o desejo evoca um movimento de concupiscéncia ou de cobica, em alemao traduzido por Begierde ou
ainda por Lust. [...] Freud ndo identifica a necessidade com o desejo; a necessidade, nascida de um estado de
tensdo interna, encontra a sua satisfacdo (Befriedigung) pela acdo especifica que fornece o objeto adequado
(alimentagdo, por exemplo); o desejo esta indissoluvelmente ligado a ‘tragos mnésicos’ e encontra a sua realizagio
(Erfiillung) na reproducdo alucinatdria das percepcdes que se tornaram sinais dessa satisfag@o [...] A procura do
objeto no real ¢ inteiramente orientada por esta relagio com sinais. E a articulagdo destes sinais que constitui
aquele correlativo do desejo que é a fantasia [...] A concepcdo freudiana do desejo refere-se especialmente ao
desejo inconsciente, ligado a signos infantis indestrutiveis.” (LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 113-114).

133 Verlaine chega a declarar o seguinte, o que, de alguma maneira, nio se aplica igualmente, como vimos, as
varias formula¢des pontuais de Freud, ao longo da obra: “Rastreando todas as ocorréncias desse termo e de seus
correlatos na obra de Freud, chegamos a conclusdo de que o autor considera que, em relagdo ao carater particular,
efémero, infantil, de excitagdo corporal, qualquer desvio concretizado em algum produto, ideia ou acdo capaz de
fornecer algum vinculo sociocultural mais significativo j& é suficiente para caracterizar a sublimacdo, o que faz
com que ela seja um qualificativo de producgdes bastante diversas, desde rituais obsessivos até teorias cientificas
mais refinadas.” (FREITAS, 2008, p. 6-7).
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No ambito da estética, Adorno manteve uma posicdo de suspeita em relagdo a
sublimag¢do'**, principalmente por conta de sua situagdo em meio ao contexto de integragio e
adaptagdo sociais, bem como por esse conceito também ter sido cooptado pela intervencao do
revisionismo teorico com o intuito de reforcar a dominacdo. No entanto, Adorno faz
sublimacdo e liberdade coincidirem na 7eoria Estética, e isso faz com que tenhamos que
reavaliar retroativamente as ocorréncias desse conceito nas obras anteriores, inclusive porque
Adorno nao o rejeitou, apropriou-se criticamente, isto mostra que sua nega¢do determinada

aponta para outro horizonte de possibilidade'®’

. Esse ¢ o caso da expressdao truncada que
aparece no aforismo 136 de Minima Moralia: “Os artistas ndo sublimam. Crer que eles ndo
satisfazem nem reprimem |[verdrdngen] seus desejos, mas transformam-nos em realizagdes
socialmente desejdveis, suas obras, ¢ uma ilusdo psicanalitica [...]”. Até aqui a passagem seria
praticamente incompreensivel, porque simplesmente negaria o significado psicanalitico mais
geral do conceito de sublimagdo. Mas, 0 que se segue, torna a primeira sentenga concreta e a
corrige retrospectivamente: “alias, nos dias de hoje, obras de arte legitimas sdo, sem excecao,
socialmente indesejadas.” (ADORNO, 1993, p. 186). Est4d em operacao a negacao determinada
da sublimagdo disponivel socialmente e da propria atividade artistica em meio a industria
cultural. Porém, essa critica aponta para outra possibilidade de sublimag¢ao e para as “ obras de

arte legitimas”. Assim, na Teoria Estética, Adorno vai propor outra fun¢do para a mediacao

sublimatoria, mais especificamente para a arte.

Permanece inalteravel para a refracgdo estética [dsthetischen Brechung] o que é
alterado [was gebrochen wird]; para a imaginagcdo o que ela concebe. Isto vale
sobretudo para a finalidade imanente. Na relagdo com a realidade empirica, a arte
sublima o principio, ali actuante do sese conservare, em ideal do ser-para-si dos
seus testemunhos; segundo as palavras de Schonberg, pinta-se um quadro, e ndo o
que ele representa. (ADORNO, 1970, p. 15).

134 «[_.] por conta do contexto polémico em que estava escrevendo, ele [Adorno] nunca tentou desenvolver um
conceito mais adequado de sublimagdo”. (WHITEBOOK, 1995, p. 259). Cf. também GOEBEL, Eckart. “On
Being Shaken: Theodor W. Adorno on Sublimation”. In: Cultural Critique, n°® 70, 2008, p. 158.

135 Sobre a sublimagdo estética, declara: “Até a fase da administragdo total, o sujeito que contemplava, ouvia ou lia
uma obra, devia esquecer-se de si, tornar-se indiferente, desaparecer nela. A identificagdo que ele realizava era,
segundo o ideal, ndo a de tornar a obra semelhante a si mesmo, mas, antes a de se assemelhar a obra. Nisso
consistia a sublimagdo estética; Hegel chamava geralmente a este comportamento a liberdade perante o objecto
[Objekt].” (ADORNO, 1970, p. 29). Mais a frente, Adorno acrescenta, inclusive quanto a fungo utdpica que a
sublimagdo revela, como o movimento de uma negacéo determinada: “As grandes obras de arte ndo podem mentir.
Mesmo quando o seu conteudo € aparéncia, possui necessariamente uma verdade de que dao testemunho as obras
de arte; so as obras ndo conseguidas sdo falsas [mifilungenen]. Ao repetir o sortilégio da realidade e ao sublima-la
em imago, a arte tende ao mesmo tempo a dele libertar-se; a sublimagao e a liberdade sdo mutuamente coniventes
[sind im Einverstindnis]. O sortilégio com que a arte, por meio da unidade, envolve os membra disiecta da
realidade, ¢ tirado desta e transforma-os na apari¢ao negativa da utopia.” (ADORNO, 1970, p. 151).
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Através da sublimagdo, a arte pode transformar o principio de realidade, que lhe imputa
de fora a autoconservagdo burguesa, inclusive o interesse da producdo industrial € do consumo,
mantendo sua autonomia como resisténcia.

Em outro artigo, Verlaine Freitas se debruca na analise sobre a relagao entre sublimagao
e pornografia na Dialética do Esclarecimento. A pornografia ¢ um dos produtos relacionados
ao desejo, produzidos pela industria cultural e que se conectam profundamente a estrutura de
sua falsa promessa de felicidade. O critério para detectar essa falsidade ¢ fornecido, na
perspectiva do ambito subjetivo, pela apropriacao filosofica da psicanalise, visto que através
desse procedimento ¢ possivel apontar o mecanismo psiquico que estd em operagdo na indistria

cultural e em seus produtos.

A reprodugdo mecénica do objeto sexual produz o recalcamento do desejo por
criar uma espécie de campo gravitacional tdo mais forte quanto falso, devido ao
fato de ‘antecipar-se’ aquilo que pode ser vivido de forma questionada por parte
do sujeito. Em vez das contradi¢des, incertezas e ambivaléncias do desejo, tem-se
uma manipulagdo técnica grandiosa que escolhe fragmentos e porgdes da
sexualidade para eleva-los a icones essenciais do desejo. (FREITAS, 2014, p. 93).

Forma-se um vinculo precario com o objeto de desejo, pois a fruicdo ¢ postergada
indefinidamente, isto €, a satisfacdo se torna parcial e se limita a girar em torno do prazer
preliminar. Diante do desejo, que continua a ser incontorndvel, inesgotavel, o si é colocado em
uma condicdo de masoquismo, ou de sofrimento, como no castigo de Tantalo. O castigo ¢
justificado ideologicamente com a desculpa da escassez natural dos insumos disponiveis, que
impde o refreamento € mesmo, renuncia, do desejo. Em contraste com os produtos da industria
cultural, a arte legitima proporciona a reflexdao sobre o estado de coisas atual, inclusive sobre
até¢ onde € possivel ndo apenas a determinacdo, mas a mediagdo material e libidinal entre
sujeito e objeto. Nesse sentido preciso, a arte legitima ou auténtica busca elevar o ser humano a

sua maioridade, 3 maturidade desenvolvida de suas pulsdes, enquanto que a industria cultural

procura manté-lo na menoridade, na imaturidade de suas pulsdes parciais'*.

Nao se trata de fornecer uma espécie de consolo, de satisfagdo vicaria pelo objeto
perdido. A imagem estética ndo consola o desejo que renuncia a seu objeto;
insiste-se, ao contrario, na insuficiéncia de todo acesso positivo ao objeto em uma

136 Whitebook contrapde a pornografia a arte erdtica, destacando a limitagdo da pornografia através do conceito
psicanalitico de perversdo, cujas fantasias circulam dentro de uma cena fixa, visto que seus ritos preparatorios e
instrumentais precisam se repetir teatral e tediosamente: “O fracasso da simbolizagdo se torna aparente quando se
considera 0 modo que a fantasia perversa se expressa na pornografia. Ao contrario da crenga popular de que o
mundo da fantasia perversa ¢ extraordinariamente rico e imaginativo, na verdade, ele pode ser marcadamente
constrito, concreto e empobrecido, porque ele precisa servir a uma fung@o altamente defensiva. As fantasias
perversas, como aparecem na pornografia, em oposicdo as da arte erdtica, por exemplo, sdo desenhadas
precisamente para constringir a fantasia de modo a prevenir certos pensamentos emergirem [...]” (WHITEBOOK,
1995, p. 54).
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figuragdo imagética do que subjaz ao movimento de apropriagdo do objeto como
objeto-de-desejo. Nesse sentido, sublimar seria propriamente a negacao do objeto
de desejo e sua assuncdo em uma negatividade inerente ao préprio vinculo do
sujeito com todo objeto de desejo possivel. (FREITAS, 2014, p. 95).

Como também podemos perceber em Eros e Civilizagdo, na Dialética do
Esclarecimento hd uma apropriagdo filoséfica, uma transposicdo de conceitos da
metapsicologia freudiana para revelar a sedimentagdo de processos sociais na racionalidade
vigente, assim como um deslocamento da andlise do dmbito da psicologia individual para a
analise das relagdes entre particular e a objetividade social. Nesse sentido, Verlaine Freitas
aponta a diferenga entre a abordagem descritiva do conceito de inconsciente na Dialética do
Esclarecimento e a abordagem sistematica, propria da psicanalise, como inaugurada em O
Inconsciente de Freud: “ou seja, ndo no sentido de apontar para instdncias psiquicas em sua
logica propria de funcionamento, mas sim por sua relacdo com a consciéncia (ser ou ndo ser
consciente).” (FREITAS, 2014, p. 98).

Naquela obra, pornografia e sublimacao se apresentam como meios, isto ¢, formas de
media¢do com as quais o desejo atinge ou nao seu objeto. Nesse escopo, Verlaine Freitas
propde uma diferenciacdo entre os conceitos de renuncia (Entsagung) e abdicagdo (Verzicht) e,
por outro lado, frustragdo (Versagung), pois os autores usam esses conceitos de maneira
indistinta. E o que vemos na importante passagem: “A historia da civilizagio ¢ a historia da
introversao do sacrificio. Ou, por outra, a historia da rentncia [Entsagung]” (ADORNO &
HORKHEIMER, 2006, p. 54). Diferente do que aparece no seguinte trecho, que ocorre no

capitulo sobre a industria cultural:

A industria cultural ndo sublima, mas reprime. Expondo repetidamente o objeto
do desejo, o busto no suéter e o torso nu do herdi desportivo, ela apenas excita o
prazer preliminar ndo sublimado que o habito da renuncia [Versagung] ha muito
mutilou e reduziu ao masoquismo. (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 115).

Segundo Freitas, rentincia (Entsagung) e abdicacao (Verzicht) derivam da condicao de
negacdo consciente dos objetos de desejo, situada no ambito da relagdo entre o individuo e a

objetividade, devido a falta, indisponibilidade e escassez dos objetos.

Essa ¢ uma determinagdo propriamente objetiva do conflito entre sujeito e objeto,
e pode ser vista com clareza em outros textos de Adorno, como no §136, ‘O
exibicionista’, das Minima Moralia, em que se leem expressoes como: ‘impulsos
neuroticos que fluem livremente e colidem com a realidade’, que indicam com
especial clareza que o conflito psiquico interno, intimo e inconsciente entre
instancias psiquicas (que se traduzem na vivéncia de sintomas) e exteriorizado,
posto no vinculo entre individuo e realidade. (FREITAS, 2014, p. 99-100).
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Por outro lado, a frustragdo (Versagung)'’, que ocorre em meio a circulagdo dos bens
da industria cultural e ajuda a impedir a sublimagdo, deriva da impossibilidade estrutural de
vinculacdo satisfatoria do desejo diante do seu objeto. Nesse caso, a satisfagdo € sempre parcial

e indica a precariedade desiderativa do sujeito, quando da sua relagdo com o objeto.

Se tais hipdteses sdo adequadas, entdo podemos dizer que o sofrimento e a
insatisfacdo estdo unmiversalmente presentes nos seres humanos em virtude de
Versagung, que indica muito mais uma insuficiéncia e fraqueza desiderativa do
sujeito na relagdo com objeto, do que uma auséncia e limitacdo deste. Segue-se
que poderia haver Versagung diante do excesso do objeto - que corresponde, na
verdade, a um excesso de investimento afetivo -, em virtude da incapacidade de
assimilar a realidade como adequada ao desejo. (FREITAS, 2014, p. 101).

Nossa interpretagdo se afasta ligeiramente de Verlaine Freitas, que parece defender uma
posicdo aquém de Adorno e mais proxima a Freud. Para Verlaine Freitas, o argumento
defendido no trecho acima soa como a defesa de uma “invariante antropolégica” (ADORNO,
2015, p. 87)"%*. Para nos, seguindo a posi¢do adorniana, a insuficiéncia desiderativa dos sujeitos
se deve a situagdo em que estdo atualmente inseridos na forma de vida capitalista, diagndstico
que prepara outro horizonte de possibilidades para a constituicdo do desejo frente a outro
mundo.

A sublimacao aparece na Dialética do Esclarecimento como promessa rompida de
felicidade. Ao contrario do que ocorre sob o involucro da industria cultural, a arte sublima ao
resgatar a “dignidade” da pulsdo, “humilhada” por conta da renlincia a seu objeto. Para
Verlaine, a pulsdo estd no registro do inconsciente ¢ é o que estrutura nossos desejos, ndo
cabendo entdo vincula-la a conceitos como dignidade e humilhacao, sendo, na verdade, anterior
a essa acao proveniente da forma atual de socializagao (FREITAS, 2014, p. 101). Esse ¢ outro
ponto em que devemos discordar. Como j4 analisamos, a pulsdo ¢ um conceito-limite entre o
psiquico e o somatico e ¢ na medida de sua materialidade que podemos indicar o sofrimento
psicossocial. Em meio ao estado de falseabilidade social, o intérprete continua e considera a

abordagem da Dialética do Esclarecimento em relagdo as pulsdes muito “otimista”.

37 E 0 que vemos no verbete sobre a frustragdo: “[...] segundo Freud, o que esti em jogo é menos a falta de um
objeto real do que a resposta a uma exigéncia que implica um determinado modo de satisfacdo ou que ndo pode
receber satisfacdo de nenhuma maneira.” (LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 204).

3% Visto que defende que: “Segundo nossa perspectiva, isso se daria em virtude do fato de que o desejo é
substancialmente contraditoério em sua raiz mais intima, de tal forma que ndo existe apenas uma multiplicidade de
objetos a serem desejados, mas sim diversas contradigdes dos desejos entre si e para com o eu, na medida em que
se estruturam intimamente a partir de uma rede de fantasias inconscientes incompativeis entre si € que ameagam a
integridade egodica, ao se esforcarem por ocupar um mesmo espago no ambito psiquico consciente. Nessa
perspectiva, uma satisfacdo sera sempre parcial, ndo apenas no sentido de precaria e insuficiente, mas sim devido
ao fato de que a satisfagdo de uma face significa contrariar e, portanto, negar ndo apenas outras faces do desejo,
mas fundamentalmente a afirmacao do proprio eu.” (FREITAS, 2014, p. 100-101).
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Desse modo, situar a sublimag@o entre uma pulsdo humilhada por renunciar a um
objeto e o resgate de sua dignidade através de uma imagem que € um indice de
promessa de felicidade que ndo se cumpre - tudo isso aponta para um conceito
por demais otimista e, por assim dizer, ‘positivo’ do impeto pulsional, derivado
de uma projecdo de certa concepgdo filosofica da dignidade e valor do ser
humano em um ambito refratario a esta apropriacdo. (FREITAS, 2014, p. 102).

N .

Retornando a ideia ja defendida no outro artigo, Verlaine Freitas afirma que a
sublimacao precisa ser interpretada como “uma transformagdo substantiva perante a logica de
constitui¢do inercial dos desejos inconscientes” e de suas associacdes fantasisticas (FREITAS,
2014, p. 103). Partindo da constatagdo de que o principio orientador da interpretagcdo freudiana
do inconsciente ¢ a compulsdo a repeticdo, a partir de Laplanche vemos que isso tem base na
observagdo das primeiras fixagdes psiquicas, com o detalhe de que a dimensdo sexual serad
metabolizada a posteriori, de maneira retrospectiva. Segundo Verlaine Freitas, ¢ nesse ntcleo

inconsciente dos desejos que a atividade sublimatoria devera agir.

O prazer de sublimar consistiria, entre outras coisas, nessa determinacdo negativa
perante a imposi¢do de uma ldgica inercial de associagdes nutridas por cargas de
afeto sexuais arcaicas. Muito das dificuldades inerentes a uma teoria da
sublimagdo reside em localizar conceitualmente o vinculo entre este nucleo
arcaico do psiquismo (fundado no recalque da energia fixada no inconsciente) € o
mecanismo que lhe deve contrastar, ou seja, a atividade sublimada. (FREITAS,
2014, p. 104).

Por outro lado, Verlaine Freitas discorda do entendimento de Freud, apresentado no
ensaio sobre Leonardo, de que ao ser sublimada a pulsdo escapa ao recalque desde o inicio.
Segundo Freitas, a pulsdo ndo precisa ser contraposta ao recalque por ser composta pela energia
psiquica proveniente do nucleo contraditorio do psiquismo, que surge, ele proprio, a partir do

recalcamento.

Lida a partir deste prisma, a compulsdo a repeti¢do significa o fato inalienavel de
que o sujeito esta condenado a responder a um principio de gozo incompreensivel
em suas articulacdes mais substancialmente decisivas. [...] Tal como Freud coloca
de forma enfatica no texto O inconsciente, tanto os ideais mais nobres elevados
da cultura, suas realizagdes mais valiosas, quanto as formas mais degradadas e
violentas de barbarie provém de uma mesma fonte, a saber, do nucleo
incompreensivel porque contraditorio do psiquismo. Em virtude disso, ndo faz
sentido contrapor sublimagdo ao recalque neste ambito mais decisivamente
fundador da subjetividade. A tarefa tedrica que se nos impde ¢ a de conceber a
sublimag¢do como um destino de uma energia psiquica que somente existe porque
pulsa ao redor de nés e [de] cruzamentos irresolviveis como mola propulsora de
toda a atividade psiquica. (FREITAS, 2014, p. 105).

Seja como for, apesar dessa concepcdo de que “o sujeito estd condenado”, Verlaine

Freitas admite que a sublimacao aponta para outra caracteristica do psiquismo que € justamente
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a sua “plasticidade pulsional” (FREITAS, 2014, p. 105), sem o que a sua transformag¢do nao
seria possivel. Sendo assim, a concepcao da sublimagao gira em torno de se pensar mecanismos

psiquicos de mediagdo entre a objetividade social e a constituigdo psiquica individual.

Dentre outras coisas, ¢ imprescindivel delinear o quanto cada individuo assimila
os principios de constitui¢do cultural como apoios para sua propria subjetivagao,
de modo a aprender a desejar a cultura em virtude da necessidade de digerir
conflitos inconscientes. (FREITAS, 2014, p. 106).

Se consideramos por demais otimista as consideragdes da Dialética do Esclarecimento
para a dissolu¢do do que o processo de esclarecimento aprontou para a subjetivagdo € o que
consolidou para tanto em termos de racionalidade social, € preciso ter cuidado para ndo se ter
uma posi¢ao oposta, “pessimista”’, em relagdo as pulsdes e a sua inscri¢ao do desenvolvimento
psicossexual. E preciso ndo esquecer que o aporte psicanalitico de Freud baseou suas
descobertas em hipdteses advindas da observacdo clinica do psiquismo patologico, o que
poderia depois possibilitar a visualizagdo da psique “normal”, essa € justamente a ideia das

139

linhas de clivagem'~”. Verlaine continua:

Sem essa ultima necessidade, sem uma compulsdo intra-subjetiva de modo a
metabolizar o carater explosivo de seu gozo, ndo se concebe essa necessaria ponte
entre o Ambito psiquico e os planos de inércia social e de constitui¢ao/instituicdo
das grandes formas culturais, como os sistemas econdmicos, politicos e religiosos
etc. E preciso fazer trabalhar os conceitos relativos a este processo de mediagao,
pois a sublimagdo opera precisamente neste campo. Este movimento pendular
entre a exterioridade da objetividade socio-empirica ¢ o nucleo do psiquismo
ocorre neste plano intermedidrio, de mediagdo entre o individual e o coletivo.
(FREITAS, 2014, p. 106).

Esse “cardter explosivo” ndo seria ja consequéncia, na linha de Marcuse, de uma
contencao, isto ¢, a repressdo? E, assim, indicio do patolégico? Transpd-la para toda a psique
parece injustificado. Freitas considera que o sujeito é constituido por uma dimensdo que ¢é
prévia a sua capacidade de autocompreensdo e de simbolizacao reflexiva, o que faz com que
uma teoria da sublimagdo tenha que ter o cuidado de responder por essas instidncias de

formagao psicossocial.

1% E o que esclarece nas Novas conferéncias introdutérias sobre psicandlise, na Conferéncia XXXI, “A dissecgdo
da personalidade psiquica™: “Por outro lado, bem conhecemos a nogdo de que a patologia, tornando as coisas
maiores e mais toscas, pode atrair nossa atengdo para condi¢oes normais que de outro modo nos escapariam. Onde
ela mostra uma brecha ou uma rachadura, ali pode normalmente estar presente uma articulagdo. Se atiramos ao
chdo um cristal, ele se parte, mas ndo em pedagos ao acaso. Ele se desfaz, segundo linhas de clivagem, em
fragmentos cujos limites, embora fossem invisiveis, estavam predeterminados pela estrutura do cristal. Os doentes
mentais sdo estruturas divididas e partidas do mesmo tipo.” (FREUD, 1996b, p. 41-42, grifo nosso). Cf. também
MONZANI, 1989, p. 100; p. 314, nota 141.
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Na medida em que esse vinculo inercial do sujeito consigo mesmo se alastra por
tudo aquilo com que se defronta, a teoria da sublimagao corre o risco de ter que
dizer de todas as formas possiveis de sedimentacdo desse principio de instituigao
do sujeito, incluindo a cultura de massa, acomodagdo aos exemplos de atitude
familiar, religido, organizagdo juridica, principios de corregdo politica, exigéncia
de engajamento em projetos sociais, etc., uma vez que a sublimag¢do se define
pela ultrapassagem desses planos inerciais. Agrupar a todos sob os conceitos de
‘racionalidade instrumental’, 'reificagdo’, ‘relagdes de poder’ etc. pode ser
bastante enganoso, pois estes tendem a ser definidos para além do espelhamento
cultural dos principios desiderativos, intra-subjetivos. (FREITAS, 2014, p. 106).

Entretanto, ¢ o que observamos ter sido realizado, de alguma maneira ou de outra, pelos
freudo-marxistas e pela primeira geracdo da teoria critica. Além disso, principalmente em
Adorno, vemos a énfase na interpretagdo de que ha precedéncia no desenvolvimento
psicossexual do caradter coercitivo da socializagdo e, no atual processo civilizatério, da
repressdo social'?’, sobretudo porque esse processo ¢ orientado por uma logica interna, cujo
principio € a compulsdo a identidade. Nesse sentido, ndo iremos seguir a tese de interpretagdo
de Verlaine Freitas que, apesar de propor uma contraposi¢ao peculiar a tese de Whitebook, em
Perversion and Utopia, isto é, sobre a possibilidade de uma “sintese ndo-violenta do disperso”
em vistas de outro desenvolvimento psicossexual, que estamos investigando, chega no referido
artigo a conclusdes'*' as quais se confessam ainda insuficientes.

Outro intérprete de Adorno que podemos mobilizar para essa discussao ¢ Rodrigo
Duarte. Em artigo, Duarte nos lembra da fun¢do do conceito de sublimacdo como um elemento
crucial para a critica da cultura, em lugar de analisd-lo como conceito que tem apenas um
potencial clinico. Essa funcdo pode ser observada nos textos culturais de Freud e na obra de
Adorno, sobretudo na critica a industria cultural. Entretanto, a intengcdo do autor ¢ “ajudar a
descortinar um novo horizonte de possibilidades interpretativas das obras de arte em geral”

(DUARTE, 1998, p. 320).

140 Por exemplo, ¢ o esclarece Adorno, em outra discussdo, “O que significa elaborar o passado?”’: “Nessa medida,
o esquecimento do nazismo pode ser explicado muito mais a partir da situagdo social geral do que a partir da
psicopatologia. Até mesmo os mecanismos psicologicos que operam na recusa de lembrangas desagradaveis e
inescrupulosas servem a objetivos extremamente realistas. [...] Apagar a memoria seria muito mais um resultado
da consciéncia vigilante do que resultado da fraqueza da consciéncia frente a superioridade de processos
inconscientes. [...] Por certo as motivacdes e os comportamentos assumidos ndo sdo diretamente racionais, na
medida em que deturpam os fatos a que se referem. Porém eles sdo racionais no sentido em que se apoiam em
tendéncias sociais, e que quem reage deste modo se sabe identificado ao espirito da época.” (ADORNO, 2000, p.
33-34).

141 “Para nossos propositos, salientemos o principio geral de que o psiquismo surge devido a aglutinagdo
multifacetada, plural, heteroclita, de elementos muito dispares entre si. Ele surge como que em redemoinho, tendo
que metabolizar muitas divergéncias, o que ndo se da apenas em func¢do de uma sintese de elementos dispersos. Ha
varios planos de contradi¢do, desde o da sintese cognitiva da multiplicidade sensivel em imagens, até o da
contradi¢do desiderativa de um narcisismo que €, ao mesmo tempo, defensivo e masoquista, pois se situa no limiar
da dor e do prazer. Tudo isso aponta para o fato de que o nucleo pulsional do sujeito ¢ essencialmente
contraditorio de forma multipla, ou seja, se constitui em virtude da necessidade de aglutinacdo de planos de
contradicdo e diferengas bastante distintos, as quais ndo sdo resolviveis por uma mesma agao psiquica, associada
ao principio geral de sintese.” (FREITAS, 2014, p. 108-109).
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Em Freud, a sublimagdo como elemento para a critica cultural pode ser vista, por
exemplo, na investigagdo presente em O Mal-estar na Civilizagdo. A hipdtese central desta
obra ¢ aquela que destaca a incompatibilidade entre a realizacdo da “felicidade”, do ponto de
vista “egoistico” do individuo, e a realizacdo da cultura, para fins “altruisticos”, pelos
individuos inseridos e demandados em uma coletividade, com o objetivo de manter a coesao
social. O “mal-estar” surge, digamos, porque essa incompatibilidade ndo ¢ resolvida, ndo ha
reconciliagdo entre o ambito individual e o coletivo, visto que a tendéncia a unidade ¢ a
manutengdo da coesdo social se tornaram preponderantes (FREUD, 2011, p. 87-88). Entretanto,
Freud destaca a sublimacdo como uma dentre as “técnicas” de resisténcia contra o sofrimento
que, ao transpor os destinos da pulsdo, possibilita que ndo sejam atingidos pela repressao
externa, além de proporcionar ao aparelho psiquico “flexibilidade” (FREUD, 2011, p. 23).
Assim, a sublimagdo tem uma fungao privilegiada no desenvolvimento da cultura, aqui tomada
por Duarte em sentido estrito, como as “grandes realizagdes espirituais humanas” (DUARTE,
1998, p. 321). Outra caracteristica da sublimacao observada por Freud ¢ a de que ndo apenas o
artista ou o inventor pode se satisfazer com a sublimidade de uma obra, mas também o
espectador'®?,

Como essa analise ja faz parte da obra tardia de Freud, Duarte se dedica aos textos da
década de 1910, como “Moral sexual ‘cultural’ e o nervosismo moderno” (1915), que ja
caracterizam a sublimagdo como a capacidade de transpor o alvo da pulsdo sexual para outro
aparentado, a0 menos psiquicamente, entretanto, visto e valorado socialmente como mais
“elevado”, cujos produtos dardo origem as obras e componentes da cultura. Dentre esses textos,
também se destaca o Leonardo, cuja abordagem da sublimagdo ndo se atina apenas a seu
processo especifico, mas permite a detec¢do de elementos formais da arte associados a vida
afetiva do artista, com o detalhe de que se inicia pela afirmacdao sobre a sublimag¢do como
processo determinante para as mais variadas atividades profissionais.

Em Adorno ¢ possivel ver a apropriacdo da sublimagdo como elemento a critica da
industria cultural. A repressdo social e o recalque pulsional, que para Freud eram
consequéncias do rumo que a cultura ocidental havia tomado, mas que, por outro lado, sem as
quais a coesao social e a civilizagdo atuais ndo seriam possiveis, sao reconduzidos pelos

aparelhos de controle social tecnicamente especializados da industria cultural, que inclusive, se

42" Cf. FREUD, 2011, p. 25. Incide aqui novamente a critica de Adorno, visto que no atual estagio civilizatorio, a
mera situagdo de espectador faz com que a subjetividade regrida e o corpo definhe, como exposto no Episodio das
Sereias. Cf. ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 39-40. Cf. O ensaio “O Fetichismo na Musica e a Regressdo
da Audigdo”, em que se diz: “Ao invés de entreter, parece que tal musica contribui ainda mais para o
emudecimento dos homens, para a morte da linguagem como expressdo, para a incapacidade de comunicagao. A
musica de entretenimento preenche os vazios do siléncio que se instalam entre as pessoas deformadas pelo medo,
pelo cansaco e pela docilidade de escravos sem exigéncias. [...] Se ninguém mais é capaz de falar realmente, ¢
obvio também que ja ninguém ¢ capaz de ouvir.” (ADORNO, 1980, p. 166, grifo nosso).
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vale das tendéncias masoquistas, nucleo da psicologia de massas, acelerando o processo de

exploracdo e de expropriacdo até o nivel intrapsiquico'®.

A esséncia da industria cultural é, portanto, segundo Adorno e Horkheimer, uma
espécie de usurpagdo da capacidade de ajuizamento com meios proprios que
qualquer pessoa, em principio, teria, em beneficio de padrdes impostos por
poderes de fato, constituidos no seio da sociedade. Os autores traduzem aquela
capacidade em termos do conceito kantiano de ‘esquematismo’, 8 medida que até
mesmo o que se percebe sensivelmente ja é condicionado por uma potencialidade

\

subjetiva que se refere ultimamente a autoconsciéncia do sujeito enquanto tal.
(DUARTE, 1998, p. 326)'*.

A diferenca que os produtos da induastria cultural apresentam ndo se refere
simplesmente a seu carater de serem produtos de troca, de venda, mas por apresentarem um
carater “sintético” e dirigido por fins exteriores a obra, no caso o lucro e a autovalorizagao

infinita da totalidade.

O carater de montagem da industria cultural, a fabricacdo sintética e dirigida de
seus produtos, que € industrial ndo apenas no estiidio cinematografico, mas
também (pelo menos virtualmente) na compilacdo das biografias baratas,
romances-reportagem ¢ cancdes de sucesso, ja estdo adaptados de antemdo a
publicidade: na medida em que cada elemento se torna separavel, fungivel, e
também tecnicamente alienado a totalidade significativa, ele se presta a

finalidades exteriores a obra. (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 135).

Nesse sentido, por contraposi¢do, a obra de arte auténtica, ainda que possa
posteriormente adquirir valor de troca, ndo ¢ produzida desde o inicio com essa intengao,
podendo, inclusive, provocar uma autorreflexdo sobre esse estado de coisas em que sera
introduzida. A concepg¢do que orienta essa interpretacdo adorniana tem suas bases na estética

kantiana, concentrada principalmente na Critica da faculdade de julgar. Sendo assim,

[...] o juizo que fazemos sobre o objeto belo ¢ desprovido de qualquer interesse,
embora seja universal e necessario. Esse ajuizamento ndo se da através de um
juizo légico, portanto, ndo atribui um predicado a um sujeito, mas ocorre a partir
de um sentimento de prazer desinteressado, que pode ser comungado por todos
quantos se puserem na presenc¢a do referido objeto. Tais caracteristicas fazem
com que o juizo estético seja um juizo paradoxalmente sem conceito, oriundo

143 “Atualmente em fase de desagregacdo na esfera da produgido material, 0 mecanismo da oferta e da procura
continua atuante na superestrutura como mecanismo de controle a favor dos dominantes. Os consumidores sio os
trabalhadores e os empregados, os lavradores e os pequenos burgueses. A producéo capitalista os mantém tio bem
presos em corpo e alma que eles sucumbem sem resisténcia ao que lhes € oferecido. [...] Eles tém os desejos deles.
Obstinadamente, insistem na ideologia que as escraviza. O amor funesto do povo pelo mal que a ele se faz chega a
se antecipar a astucia das instancias de controle.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 110).

44 “A fun¢do que o esquematismo kantiano ainda atribuia ao sujeito, a saber, referir de antemdo a multiplicidade
sensivel aos conceitos fundamentais, ¢ tomada ao sujeito pela industria” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p.
103).
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apenas do ‘livre logo da imaginacdo e do entendimento’, o que, por sua vez,
remete a urna finalidade apenas formal delineada a partir de caracteristicas da
propria coisa avaliada, seja uma obra da bela arte ou um objeto da bela natureza.
(DUARTE, 1998, p. 327-328).

Segundo essa argumentagdo, Duarte aproxima a formulacdo kantiana da “finalidade sem
fim”, a caracteristica de desvinculagdo do interesse pratico ¢ material do objeto belo, ao
mecanismo psiquico da sublimacdo, que desvincula, no caso, a pulsio de sua meta

imediatamente sexual'®.

[...] em ambas, ha a transposi¢do de algo fisico, matérico — pulsdo em Freud,
‘interesse’ em Kant — para algo espiritual, abstrato. Embora Adomo e
Horkheimer abordem a ‘finalidade sem fim’ kantiana nesse texto, eles ndo a
associam diretamente a sublimagdo, mas ao conceito marxiano de fetichismo, no
sentido de mostrar em que medida o valor de troca se apodera das mercadorias
culturais sobre a base da insinuacdo de uma auséncia de valor de uso que se torna,
ela propria, valor de uso. (DUARTE, 1998, p. 328).

Embora nao aparega na Dialética do Esclarecimento, a formulagdo da “finalidade sem
fim” como proxima da interpretacao da obra de arte como produto da sublimagao esta presente
na Teoria Estetica: “No entanto, o motivo kantiano ndo ¢é totalmente estranho a teoria
psicologica da arte: também para Freud as obras de arte ndo sdo imediatamente realizagdes de
desejos, mas transformam a libido em realizagdo socialmente produtiva, em que o valor social
da arte persiste as claras incontestado no respeito acritico da sua validade publica.”
(ADORNO, 1970, p. 21-22). Entretanto, naquela obra, quando os autores abordam
explicitamente a sublimagdo, interpretam seu impedimento através da repressao, que advém do
ambito socioecondmico, mas ¢ operacionalizada psiquicamente em meio a cultura
administrada. Por outro lado, indicam uma possibilidade de libertacao cultural através da obra

de arte auténtica.

[...] maldosamente, a promessa a que se reduz o espetaculo significa que jamais
chegaremos a coisa mesma, que o convidado deve se contentar com a leitura do
cardapio. Ao desejo, excitado por nomes e imagens cheios de brilho, o que enfim
se serve ¢ o simples encdmio do quotidiano cinzento ao qual ele queria escapar.
De seu lado, as obras de arte tampouco consistiam em exibigdes sexuais. Todavia,
apresentando a renuncia como algo de negativo, elas revogavam por assim dizer a
humilhagdo da pulsdo e salvavam aquilo a que se renunciara como algo
mediatizado. Eis ai o segredo da sublimagdo estética: apresentar a satisfacdo

1450 que pode fazer algum sentido para o objeto belo em Kant, mas também vimos com Laplanche que a
sublimagdo ocorre justamente em vista do interesse pratico (/nteresse, no lado da autoconservacdo), “ndo-sexual”,
no deslocamento da energia libidinal para as atividades socioculturalmente valorizadas. Adorno, por sua vez, ainda
considera a sublima¢do em seu sentido tradicional, pelo menos ao criticar como ela é considerada pelos
psicanalistas, como nos trabalhos de Anna Freud: Cf. ADORNO, 2015, p. 115.
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como uma promessa rompida. A industria cultural ndo sublima, mas reprime.
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 115).

Nesse trecho fica ainda mais clara a importancia da sublimagdo, mas agora enquanto
sublimagao estética, como forma de critica da cultura. Assim, segundo Duarte, talvez seja esse
o motivo dos autores se preocuparem mais com as mudangas trazidas pela forma social e os
produtos culturais do capitalismo avangado do que em investigar o proprio processo de
sublimacao, fruto da metapsicologia de Freud, localizada no contexto de uma fase econdmica e
politica anterior. Dessa maneira, na Teoria Estética Adorno considera mais frutifero o uso do

conceito de sublimacdo do ponto de vista psicoldgico do que na abordagem estética.

E de fato, na Teoria estética, Adorno submete o conceito freudiano de sublimacgao
a uma dura critica, sob a alegagdo de que ele seria mais frutifero do ponto de vista
psicologico do que sob o aspecto estético propriamente dito. Ele acusa ndo apenas
Freud, mas seus seguidores que escreveram ensaios psicanaliticos biograficos
sobre artistas, de um filistinismo que se expressa principalmente em abstrair
totalmente da qualidade efetivamente estética de suas obras em beneficio de um
diagnodstico — mesmo que as vezes bastante preciso — do seu estado psiquico.
(DUARTE, 1998, p. 330).

Mas, a investigagdo psicanalitica da sublimacdo, no que concerne a relagdo entre as
obras artisticas relevantes e o grande publico, mereceu especial atengdo de Adorno, desde
Minima Moralia, para demonstrar o crescente distanciamento entre aquelas esferas e a
submissdo atual ao proposito do “desempenho socialmente desejavel”, como vimos com o
aforismo 136. Segundo Duarte, para a interpretacdo da arte e da dimensdo dos fendmenos
estéticos, em vez de usar o conceito de sublimacao, Adorno opta pelo conceito de expressao,
por considerar a interpretagdo dos psicanalistas acerca da arte, através do conceito de
sublimagdo, insuficiente mesmo do ponto de vista simbdlico, reduzido a dindmica pulsional
subjetiva. Nesse aforismo, Adorno declara que os artistas ndo “se encaixam na teoria freudiana,
porque falta a esta um conceito adequado de expressdo, ndo obstante seu discernimento do
modo de funcionamento do simbolismo do sonho e da neurose.” (ADORNO, 1993, p. 187). Na
expressdo, o conflito ¢ exteriorizado de modo imagético, diferente do sintoma que o escamoteia
e o falsifica sensivelmente como imitagdo, movimento que ndo seria alcangado para o conceito

convencional de sublimacao.

O que a expressdo tem em comum com a repressao [Verdringung] € que nela a
mogao [die Regung] se encontra bloqueada pela realidade. A essa mogdo, bem
como ao complexo inteiro da experi€éncia do qual faz parte, estd vedada a
comunicacdo direta com o objeto. Enquanto expressdo, ela chega a uma
manifestacdo nao-falsificada de si mesma e, deste modo, da resisténcia, na
imitacdo sensivel. Ela ¢ tao forte, que lhe sucede modificar-se em uma mera
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imagem - o prego da sobrevivéncia -, sem sofrer mutilagdo ao passar para o
exterior. Ela substitui seu objetivo [... des Zieles], assim como sua propria
“elaboragdo” pela censura subjetiva, por uma elaboragdo objetiva: sua revelagdo
polémica. Isto distingue-a da sublimagdo: toda expressdo bem-sucedida do sujeito
¢, por assim dizer, uma pequeno trunfo sobre o jogo de forcas da sua propria
psicologia. (ADORNO, 1993, p. 187).

Entretanto, segundo Duarte, Adorno ndo voltou a tratar do conceito de expressao
113 4 . 3 r1: . \ ~
enquanto possivel conceito-chave para a psicanalise aplicada a compreensdao das obras de

arte” (DUARTE, 1998, p. 333).

Na organiza¢ao social, nenhuma obra de arte pode se subtrair a seu pertencimento
a cultura, mas ndo existe nenhuma que, sendo mais que mero produto industrial,
deixe de voltar para a cultura o gesto de recusa: o fato de ter-se tornado uma obra
de arte. A arte ¢ t3o hostil a arte quanto o sdo os artistas. Na rentuncia [Verzicht]
ao objetivo pulsional [Triebziel] a arte continua fiel a este, com uma fidelidade
que desmascara o que ¢ socialmente desejado, ingenuamente glorificado por
Freud como a sublimagdo que, provavelmente, ndo existe [die es wahrscheinlich
gar nicht gibt]. (ADORNO, 1993, p. 187).

Realmente ndo ¢ algo simples interpretar as passagens truncadas desse aforismo, muito
citado, quando se trata do conceito de sublimacao em Adorno. Todavia, como interpretamos até
aqui, o conceito de sublimacdo ¢ crucial a critica da cultura, principalmente, ndo para negar
apenas abstratamente os produtos culturais da civiliza¢do vigente, as obras da “arte industrial”,
mas, em sua negacao determinada, para apontar em dire¢do a sua superacao. Nesse sentido, a
expressao da pulsdo em linguagem artistica desmascara que o socialmente desejado no
capitalismo industrial ndo permite que a sublimag¢do exista. Ou, como seria melhor traduzido o
trecho final: “a sublimagao que, provavelmente, ndo esta dada”.

Vejamos como essa tematica foi exposta pelo debate, ou pela falta dele, entre Adorno e

Marcuse.
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3) (A falta de) Debate entre Marcuse e Adorno sobre a sublimacao

No Brasil, a recepgao da teoria critica e do debate entre psicanalise e marxismo se deu
no fim dos anos 60 e foi amplamente centralizada na figura de Marcuse. Sua notoriedade nos

Estados Unidos como pensador privilegiado dos movimentos estudantis e da chamada “nova

99146 =147

esquerda”*® reverberou no interesse das primeiras publicagdes por aqui'®’. Com o tempo, seja
como for, comegou a ser confundido, em meio ao amalgama da contracultura irracionalista da
época, como seu representante € mesmo, como aconteceu a Adorno, como precursor do
pos-modernismo. Essa impressdo, causada pela dispersdo ou vulgariza¢ao das ideias do autor,
deve ser desfeita quando da interpretacdo mais atenta da obra, o que faremos aqui com Eros e

Civilizagdo (1955).

A primeira parte dele — publicada separadamente na revista Dissent, no verao de
1955 — foi um ataque aos revisionistas. Marcuse retomou o fio da meada onde
Adorno deixara, dez anos antes. Comecou por reconhecer a obra de Wilhelm
Reich como precursora da sua, mas assinalou prontamente as deficiéncias dela.

(JAY, 2008, p. 156).

Nesta obra, Marcuse desejava dar uma resposta a situagdo paradoxal deixada na teoria
pela Dialética do Esclarecimento (1947), desenvolvendo uma interpretagdo marxiana do
pensamento de Freud. Segundo a leitura de Joel Whitebook, “fazendo a aposta utdpica que
Adorno e Horkheimer se recusaram a fazer” (WHITEBOOK, 1995, p. 24). Mas, ¢ no minimo
estranho que Adorno ndo faga alusdo a essa obra de Marcuse, nem nos ensaios sobre a
psicanalise nem na Dialética Negativa'®. Apesar de Martin Jay oferecer, em sua obra ja
classica sobre a historia do Instituto, uma leitura de certo modo muito restrita em relagdo a
recepgdo das posigdes de Marcuse por Adorno, sobretudo em relacdo a “perversao polimorfa” e
do processo de reificacdo que conduz a personalidade integrada, seu testemunho pode nos
auxiliar a compor esse quebra-cabega: “Como se poderia esperar, a ousada tentativa de

Marcuse de ler Freud como um utopista revolucionario ndo foi bem aceita por seus ex-colegas.

146 Sobre isso cf. JAY, 2008, p. 12.

47 Quem nos da noticia dessas publica¢des, da recep¢do das obras da Escola de Frankfurt e do debate que se
seguiu ¢ Carlos Nelson Coutinho, em artigo, na Revista Presenca, n® 7, 1986, p. 100-112.

8 Poucas sdo as alusdes a Marcuse: “O agora unidimensional e ficticio [...]” (ADORNO, 2009, p. 53). “Como
pura forma da legalidade, a causalidade reduz-se a unidimensionalidade.” (ADORNO, 2009, p. 223). A tnica
citacdo indireta ¢ de seu artigo, publicado ainda em 1939, “Para a critica do hedonismo”, na seguinte passagem:
“Para os cidaddos de um mundo falso, um mundo justo seria bem provavelmente insuportavel: ele seria por demais
mutilado para eles. [...] A felicidade ndo ¢ nada invariante, apenas a felicidade o ¢, a infelicidade que possui sua
esséncia na perpetuagdo do igual. Aquilo que o todo existente ora tolera, ora consente na felicidade porta de
antemao as marcas da propria particularidade.” (ADORNO, 2009, p. 292).
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Adorno e Horkheimer mantiveram um siléncio diplomatico, mas Fromm tentou refuta-lo nas
edigdes posteriores de Dissent.” (JAY, 2008, p. 160). Em nota a esse trecho, acrescenta: “Tanto
Horkheimer quanto Adorno expressaram davidas sobre alguns aspectos da leitura de Freud por
Marcuse, quando conversei com eles no inverno de 1968-1969.” (JAY, 2008, p. 390).

Outra obra mais recente, Dialectics of the Body: Corporeality in the Philosophy of
Theodor Adorno (2005), de Lisa Yun Lee, pode nos revelar mais detalhes dos bastidores acerca
da reacao de Adorno a publicacdo da obra de Marcuse e das diferencas entre ambos: “As
tensdes entre os dois atingiram o ponto em que Marcuse se recusou inclusive a se mudar para
Frankfurt. Adorno sentia que Marcuse tivesse roubado, de certo modo, a tese da Dialética do
Esclarecimento, sem o devido reconhecimento”. (LEE, 2005, p. 159, nota 40)'*. Em carta
enderecada a Horkheimer, sobre a versdo abreviada de Eros e Civilizagdo, Adorno se queixa da

postura de Marcuse:

Na Dissent ha um longo artigo de Herbert contra os psicanalistas revisionistas,
que contém basicamente as ideias que defendemos sobre o tema, embora nio
sejamos mencionados em parte alguma, o que eu acho muito estranho. Sou
decisivamente contra solidariedade unilateral e, quanto a seu livro, do qual esse
artigo compde um capitulo, eu gostaria mesmo de dizer que ndo fagamos
absolutamente nada. (ADORNO apud LEE, 2005, p. 159, nota 40).

Apesar desse siléncio, podemos perceber as intersec¢des e continuidades entre as duas
obras. Marcuse traz a tona certa caracteristica que tende a ficar oculta nos empreendimentos
teoricos da psicandlise. Com esse intuito, comeca pela observacdo de que o conceito de ser
humano na teoria freudiana das pulsdes ¢ tanto uma elaborada acusacdo quanto uma defesa da
civilizagdo ocidental. Em principio, porque segundo seus desenvolvimentos tedricos a historia
do ser humano ¢ a historia de sua repressdo. Partindo daquele que em geral ¢ considerado o
ultimo desenvolvimento da teoria freudiana das pulsdes, Marcuse nota primeiramente o quanto
0s principais conceitos psicanaliticos implicam a mutabilidade das pulsdes: sublimacao,

identificacao, repressao, etc.

3.1) A Sublimac¢io Nao-Repressiva em Marcuse

49 Cf. a segdo “Marcuse’s Own Dialectic Of Enlightenment”, LEE, 2005, p. 25-28. Entretanto, Marcuse declara o
seguinte, nas ultimas linhas do Prefacio da Primeira Edig¢@o: “Quanto a minha posigdo teérica, sou devedor ao meu
amigo Professor Max Horkheimer e seus colaboradores do Institute of Social Research, agora em Frankfurt.”
(MARCUSE, 1982, p. 26, grifo nosso). Marcuse cita os seguintes trabalhos de Adorno: “Psychoanalyse und
Soziologie” em Sociologica (Frankfurt: Europdische Verlagsanstalt, 1955). Frankfurter Beitrdge zur Soziologie,
Vol I. (MARCUSE, 1982, p. 104); “Die gegéngelte Musik”, em Der Monat, V (1953), p. 182 (MARCUSE, 1982,
p. 135); Philosophie der neuen Musik (MARCUSE, 1982, p. 136); Versuch iiber Wagner (MARCUSE, 1982, p.
139). E, sim, cita explicitamente a Dialética do Esclarecimento (MARCUSE, 1982, p. 197).
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Marcuse observa que apos técnica e ciéncia se tornarem a ideologia, e a tecnologia
mesma ter se tornado agente principal do processo de unidimensionalizagcdo, no ambito
objetivo e subjetivo, o aumento da produtividade resultado da automagdo das forgas produtivas
ocasionou uma mudanga qualitativa no processo civilizatorio de dominagdo'*’, fazendo surgir
uma forma de exploracdo desnecessaria da forca de trabalho, a contraparte psiquica da
mais-valia no capitalismo tardio: a mais-repressdo. O que, sob a logica da dominagdo e de seu
principio de realidade, o principio de desempenho, precisava de legitimagdo através da
ideologia, elaborada por aparelhos sociais definiveis, com a justificativa de que a repressao
seria inevitavel por conta da escassez de recursos e, por isso, seria quase impossivel a
gratificagdo. Sob a forma da racionalidade administrativa, a dominacgao universalizada até o
ambito intrapsiquico constitui sua propria legitimacdo € sob o véu tecnologico, com a
abundancia de mercadorias, a gratificagdo se torna legitimadora. Surgem duas modalidades de
dessublimagdo repressiva: a unidimensionaliza¢do da cultura, sua assimilagdo a servico da
repressdo, € a liberalizagdo sexual, através da qual o corpo, antes apenas instrumento de
trabalho, ¢ transformado em mercadoria sexual e as mercadorias adquirem atributos sexuais. O
que, por seu turno, significa administracdo da libido, redu¢do de Eros ou da sexualidade a
genitalidade, que continua a servir aos propositos civilizatorios da dominacdo, ndo eliminando
a repressdo, mas colocando as energias pulsionais resultantes a seu servico, mesmo as
agressivas e destrutivas, as quais sdo consideradas, inclusive, ontologicamente por Freud"'. A
dessublimag¢do administrada ocasiona uma unidimensionalizagdo pulsional. A possibilidade de
protesto ¢ reduzida, pois a instancia de repressdo, antes representada pela autoridade do pai na
familia burguesa tradicional, ¢ dissolvida e despersonalizada pelas instancias de poder no
capitalismo avancado e se confunde com as instdncias que proporcionam gratificagdo ¢ a
possibilidade de liberdade. Dessa forma, no capitalismo tardio, a socializagao ¢ realizada por
agéncias extrafamiliares.

Sendo assim, nesta secdo, pretendemos abordar o conceito de “sublimacdo
nao-repressiva” a partir da obra Eros e Civiliza¢do. Nesta obra, Herbert Marcuse se debruca
sobre as condi¢des de possibilidade de realizacao de uma civilizagdo nao-repressiva, tarefa que

necessita da validagdo de algumas hipoteses e da rejeicdo de algumas obje¢des. Em primeiro

%0 “Egssa interpretacdio encontra apoio no famoso trecho dos Grundrisse em que Marx diz que o progresso
cientifico e técnico acabaria por deslocar a forga de trabalho como fator preponderante na determinago do valor
do produto.” (ROUANET, 2001, p. 214).

181 «[...] enquanto Reich desvaloriza a pulsdo de morte, reduzindo-a a um impulso agressivo que pode e deve ser
absorvido por uma sublimag@o socialmente util, Marcuse insiste na importancia e na realidade dessa impulsao. Ela
exprime, em toda a sua intensidade, as tensoes de uma realidade antagonistica. Ao mesmo tempo, aponta o
caminho para a superagdo desses antagonismos: na medida em que seu objetivo ¢ a cessagdo do sofrimento (o
principio de Nirvana), longe de se opor a Eros, pode ser mobilizada, juntamente com a libido, para fundar uma
civilizagdo ndo-antagonistica.” (ROUANET, 2001, p. 246).
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lugar, verificaremos a hipotese de uma civilizacdo ndo-repressiva sob outro principio de
realidade, mostrando os limites historicos do principio de realidade vigente (3.1.1). Depois,
procuraremos mostrar a hipdtese da existéncia de forgas psiquicas livres do principio de
realidade, através da atividade cognitiva da fantasia que proporciona o conceito de uma nova
racionalidade (3.1.2). Por ultimo, analisaremos a hipotese da transformacao da sexualidade em

Eros, através do conceito de sublimacao ndo-repressiva (3.1.3).

3.1.1) Os limites historicos do principio de realidade vigente: a hipotese de uma civilizacao
nao-repressiva

Ao longo do amadurecimento psicossexual, percebemos a transformagdo do assim
chamado “principio de prazer” em “principio de realidade”. No pequeno ensaio intitulado
“Formulagdes sobre os dois principios do funcionamento psiquico” (1911), o que Freud chama
de “principio do prazer-desprazer”, ou simplesmente principio de prazer, se relaciona com o0s
processos animicos inconscientes € primarios, que sao o modo em que a atividade psiquica se
manifesta em suas fases iniciais de desenvolvimento. Desse modo: “Tais processos se
empenham em ganhar prazer; daqueles atos que podem suscitar desprazer a atividade psiquica
se retira (repressdo) [ Verdrdingung]” (FREUD, 2010c, p. 82).

Com o amadurecimento € a consequente organizacdo do eu, 0s processos psiquicos
comecam a se orientar pelo “principio de realidade”, a partir do que o bebé lactante precisa
aprender a se dissociar do involucro da mae e da satisfagdo imediata, de um estado inicial em
que “o pensado (desejado)” ¢ “simplesmente colocado de modo alucinatério, tal como ainda

hoje acontece a cada noite com nossos pensamentos oniricos™'*,

Com o aprendizado
experienciado a partir das primeiras frustragcdes, ocorre o abandono da “tentativa de satisfacao
por meio alucinatorio” e, assim, “o aparelho psiquico tem que se decidir a formar uma ideia das
reais circunstancias do mundo exterior ¢ se empenhar em sua real transformacdo”. Nesse
sentido ¢ que se introduz um novo modo de funcionamento psiquico, o principio de realidade:
pelo que “ja ndo se imaginava o que era agradavel, mas sim o que era real, ainda que fosse
desagradavel” (FREUD, 2010c, p. 83)'%.

Nesse ensaio, Freud também se debruca sobre a existéncia de forcas mentais opostas ao

principio de realidade. A funcdo de “descarga motora” do principio de prazer é agora

empregada na mudanca da realidade e convertida em “agdao” (FREUD, 2010c, p. 84). Apenas

%2 Em nota, Freud esclarece sua retomada das conclusdes retiradas de seu estudo na Interpretacdo dos Sonhos
(1900): “O estado de sono pode oferecer a imagem fiel da vida psiquica antes do reconhecimento da realidade,
pois tem como pressuposto a negagdo intencional da realidade (o desejo de dormir).” (FREUD, 2010c, p. 89, nota
3).

'3 Cf. nota 4, p. 89-90.
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um modo de atividade psiquica se mantém “separada” ou “livre” do principio de realidade e
vinculada somente ao principio de prazer: a fantasia. Assim, a substituicdo do principio de
prazer ¢ o grande evento traumatico do desenvolvimento humano, tanto ao nivel individual
(ontogénese) quanto do género (filogénese). Para Freud, a luta pela existéncia e pela garantia de
necessidades vitais (Lebensnot, Ananke) impede que se pense em outro principio de realidade e
que possa haver livre gratificacdo das pulsdes no contexto de uma civiliza¢do ndo-repressiva.

Como aponta Marcuse:

Esta concepgdo € tdo antiga quanto a propria civiliza¢do e forneceu sempre a mais
efetiva racionalizacdo para a repressdo. [...] Freud considera ‘eterna’ a ‘luta
primordial pela existéncia’ e, portanto, acredita que o principio de prazer e o
principio de realidade sfo ‘eternamente’ antagdnicos. A nogdo de que uma
civilizagdo ndo-repressiva ¢ impossivel constitui um dos pilares fundamentais da
teoria freudiana. (MARCUSE, 1982, p. 37).
Entretanto, Marcuse defende que, por outro lado, a teoria freudiana, colocando no
centro da psicanalise a memoria, faz com que esse modo de cogni¢do seja o meio de conservar
as promessas e potencialidades restringidas pelo principio de realidade vigente, visto que sua

vinculagdo a experiéncia de felicidade passada impulsiona o desejo de sua recriagdao consciente.

A libertagdo psicanalitica da memoria faz explodir a racionalidade do individuo
reprimido. A medida que a cogni¢do cede lugar a recognicdo, as imagens ¢
impulsos proibidos da infancia comegam a contar a verdade que a razdo nega. A
regressdo assume uma funcdo progressiva. O passado redescoberto produz e
apresenta padrOes criticos que sdo tabus para o presente. Além disso, a
restauracdo da memoria € acompanhada pela recuperacdo do contetido cognitivo
da fantasia. (MARCUSE, 1982, p. 39).

Dessa forma, na primeira parte de Eros e Civilizagdo, Marcuse procurara mostrar essa
“tendéncia oculta” da teoria pulsional freudiana, seguindo as consequéncias de sua analise da
repressao do aparelho psiquico tanto no nivel individual quanto do género humano ao longo do
processo civilizatério. Fazendo uma caracterizagao do quadro geral da teoria psicanalitica das
pulsdes, Marcuse esquematiza seus estdgios de andlise do aparelho psiquico como unido
dindmica de opostos. Poderiamos resumir essas oposi¢des dentre as descri¢des topologicas
sobre as instancias psiquicas ou dentre os processos dindmicos. Em um primeiro estagio, a
teoria “ergueu-se em torno do antagonismo entre os instintos do sexo (libidinais) e do ego
(autopreservagao); no derradeiro estagio, concentrou-se no conflito entre os instintos de vida
(Eros) e o instinto de morte”. Mas, interessa a Marcuse, sobretudo esta Ultima teoria das
pulsdes que se apresenta em Além do Principio do Prazer. Nesse escrito, as pulsdes de

autopreservacao se dissolvem em pulsdes sexuais genéricas e em atividade das pulsdes

destrutivas, usadas como agressao socialmente util. Freud enfatiza a natureza comum das
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pulsdes, antes de sua diferenciacdo, revelando uma tendéncia regressiva ou “conservadora’ na
vida pulsional, que forneceria justamente o contetdo basico dos “processos primarios”, na sua

luta pela completa gratificagdo (MARCUSE, 1982, p. 42-43).

Um instinto [Trieb] seria um impulso [Drang], presente em todo organismo vivo,
tendente a restauragdo de um estado anterior, que esse ser vivo teve de
abandonar por influéncia de perturbadoras forgas externas, uma espécie de
elasticidade organica ou, se quiserem, a expressdo da inércia da vida organica.
(FREUD, 2010a, p. 147-148).

Segundo Freud, o modo primdrio de funcionamento do aparelho psiquico ¢ ineficaz e
mesmo perigoso para a autopreservagdo do organismo no mundo externo. Por isso, €
substituido pelo principio de realidade que, apesar de ndo abandonar a obtenc¢dao do prazer,
requer o adiamento da satisfacdo e a toleradncia temporal do desprazer. A persisténcia do
principio de prazer se dd no modo de funcionamento das pulsdes sexuais, sobretudo, em sua
recusa e resisténcia a “educacdo”. Com o desenvolvimento do eu, surge o conflito que termina
com a repressao: as pulsdes parciais primarias sdo expelidas da unidade do eu por um processo
de repressdo, sdo mantidas em niveis inferiores de desenvolvimento psiquico e afastadas da
possibilidade de satisfacdo. Se conseguem por outros meios a satisfacdo direta ou substitutiva,
0 eu sente essa satisfacdo como desprazer (FREUD, 2010a, p. 123-124).

Marcuse nota que uma organizagdo repressiva das pulsdes existiu em todas as formas
historicas do principio de realidade na civilizagdo. Entretanto, defende ser necessario distinguir
entre uma forma mais basica de repressdo'™, que se refere as “modificagdes” pulsionais, a
organizacdo da sexualidade, inerentes a perpetuacao humana em sociedade e entre o que ele
conceitua como mais-repressdo, isto €, “as restri¢des referentes a dominagao social”. Por outro
lado, outro conceito crucial a sua critica ¢ o do principio de desempenho, que expressa a forma
historica predominante do principio de realidade. Segundo o principio de realidade vigente na
histéria da civilizagdo, subentende-se a existéncia do fato de Ananke ou da caréncia,
necessidade vital (Lebensnot), através do que qualquer satisfagdo possivel estara submetida ao
trabalho penoso, que ocupa toda a existéncia do individuo maduro e durante o qual o prazer é
suspenso € o sofrimento fisico prevalece. Nesse sentido, o argumento da metapsicologia de

Freud pode ser mostrado como falacioso se aplicado ao fato concreto da caréncia que, em

154 £ preciso enfatizar que nos dois estudos, o de 1911 e o de 1920, Freud fala de Verdringung, do recalque.
Marcuse ndo faz diferenciag@o aqui entre Verdrdngung e Unterdriickung, visto que a obra foi escrita originalmente
em inglés, usando apenas repression. O mesmo ocorre com o uso de “instinto”, instinct. Na introdugdo de Eros e
Civilizag¢do, Marcuse faz a seguinte observagao: “Sao necessarias algumas explica¢des preliminares de termos: [...]
‘Repressao’[Repression] e ‘repressivo’ [repressive] sdo empregados na acepgdo ndo-técnica para designar os
processos conscientes € inconscientes, externos e internos, de restricdo, coer¢do e supressdo. ‘Instinto’ [Instinct],
de acordo com a nogao freudiana de Trieb, refere-se aos ‘impulsos’ [drives] primarios do organismo humano que
estdo sujeitos a modificacdo historica; encontram representagdo tanto somatica como mental.” (MARCUSE, 1982,
p- 30).

125



suma, ¢ consequéncia de uma organizacdo especifica das caréncias. Ora, qualquer forma do
principio de realidade deve estar em vigor através de um sistema de institui¢des e relagdes
sociais, leis e valores que impdem a “modificacdo” das pulsdes e se impdoem diferentemente ao
longo dos diversos estagios civilizatorios. Quaisquer de suas formas exigem certo controle
repressivo sobre as pulsdes. Percebemos que essas instituicdes histéricas e os interesses de
dominagdo introduziram controles adicionais sobre as pulsdes, ou seja, a “mais-repressao”. No
caso desse particular principio de realidade, temos como exemplo dessas instituigdes, a familia
patriarcal-monogamica, a divisao hierarquica do trabalho, o controle ptblico da vida privada do
individuo (MARCUSE, 1982, p. 51-53).

Por isso, o questionamento de Marcuse € pensar se o principio de desempenho € o tnico
principio de realidade possivel. Para isso, serd preciso analisar se a propria teoria freudiana nao
oferece uma obje¢do irrefutavel acerca do “carater relativo (historico) do principio de
realidade”. Dito de outro modo, ¢ preciso derrubar a hipdtese de que “a sexualidade €, em sua
propria esséncia, antissocial e associal” e a hipdtese de que “a destrutividade ¢ a manifestacdo
de um instinto primario”, sem o que “a ideia de um principio de realidade ndo-repressivo nao
passaria de especulagdo ociosa” (MARCUSE, 1982, p. 124).

Segundo a teoria freudiana, a organizacgdo repressiva das pulsdes se deveu a fatores
exogenos, sob condigdes historicas especificas: em um nivel filogenético-biologico; e,

posteriormente, em um nivel sociologico.

Portanto, se todos os instintos organicos sdo conservadores, historicamente
adquiridos e orientados para a regressdo, o restabelecimento de algo anterior,
temos de poOr os éxitos do desenvolvimento orgdnico na conta de influéncias
externas, perturbadoras e desviantes. O ser vivo elementar ndo pretenderia mudar
desde o seu inicio; permanecendo iguais as condigdes, ele repetiria sempre o
mesmo curso de vida. Mas, em Ultima instancia, a historia do desenvolvimento da
terra ¢ de sua relagdo com o sol é que deixaria sua marca no desenvolvimento dos
organismos. (FREUD, 2010a, p. 149).

Em decorréncia dessa hipotese de que a pulsdo seria expressdo da inércia da vida
organica, Freud defende agora que o objetivo do ser vivo € a morte, ou seja, retornar ao estado
inorganico e, nesse sentido, ¢ essa a pulsao primaria. As pulsdes de autoconservacao sao vistas
agora como derivadas, e sua fungdo € garantir que o organismo siga seu proprio (e interno)
caminho para a morte. Da mesma maneira, as pulsdes sexuais também sdo interpretadas como
conservadoras, embora, operem contra as pulsdes de morte: sao as verdadeiras pulsdes de vida.

Assim, as pulsdes do eu fazem pressao no sentido da morte, revelam um carater retrogrado e

uma compulsdo a repeticdo, as pulsdes sexuais, por seu turno, fazem pressdo para o
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prolongamento da vida e para a aparéncia da imortalidade pela unido'”. Entretanto, aponta

Marcuse:

o desenvolvimento do homem animal ndo permanece encerrado na historia
geologica; o homem torna-se, na base da historia natural, o sujeito e o objeto de
sua prépria histéria. Se, originalmente, a diferenca real entre o instinto de vida e o
instinto de morte era muito pequena, na historia do homem animal desenvolve-se
até passar a constituir uma caracteristica essencial do proprio processo historico.
(MARCUSE, 1982, p. 128).

Marcuse expressa um panorama de modo a esclarecer a constituicdo da dinamica
pulsional basica. Sua trajetoria vai do surgimento da vida a partir da matéria inorganica, em que
ha uma inicial criagdo de tensdo, até o limiar da civilizacdo. Destacam-se dois pontos
culminantes nesses estagios, causados por fatores exdgenos. Por um lado, o evento
geo-biologico causador do “trauma da frustracdo primaria”: com a origem da vida, ha o
surgimento de uma “tensdo ndo-aliviada” e, em resposta, uma pulsao de morte, como tendéncia
de regressdao ao inorganico. Por outro lado, temos o evento socioldgico do inicio do processo
civilizatério, em que se instaura uma luta consciente pela existéncia, conjugada a repressao
sexual: primeiro, segundo a hipotese de Freud, com a tirania do pai primordial; segundo, com a
institucionalizacdo e internalizacdo da autoridade e consequente transformagdo da pulsdo de
morte em agressdo ¢ moralidade socialmente uteis. Neste segundo momento, ocorre o gradual
desenvolvimento da divisao social do trabalho e, com isso, o progressivo enfraquecimento de
Eros, visto que se torna necessaria a ampliacdo da agressividade e do sentimento de culpa.
Entdo, e esse ¢ o ponto de Marcuse, os fatores externos provocadores de tensdo organica
trazidos pelos eventos civilizatdrios ndo sdo inerentes a luta pela existéncia, mas a sua
organizagdo repressiva dentro do quadro da escassez e da dominagdo. Assim, a hipotese de que

existam na estrutura pulsional “forcas associais que necessitam de uma coer¢do repressiva’”

deve ser descartada, em decorréncia da analise da propria teoria freudiana'*®.

Nas condigdes biologico-geologicas que Freud pressup0Os para a substancia viva
como tal, nenhuma mudanga pode ser considerada; o nascimento da vida continua
a ser um trauma e, assim, o reino do principio do Nirvana parece ser inabalavel.
Contudo, os derivativos do instinto de morte s6 operam em fusdo com os instintos
do sexo; enquanto a vida evolui, os primeiros mantém-se subordinados aos
ultimos; o destino do destrudo (a ‘energia’ dos instintos de destrui¢do) depende
do da libido. (MARCUSE, 1982, p. 130-131).

Ao esclarecer esse ponto, poderemos perseguir a tese central de Marcuse, cuja intencao
¢ o potencial de liberar, nas palavras de Whitebook, a “logica auto-viciante da civilizagao”

(WHITEBOOK, 1995, p. 26), qual seja: a tese de que “uma mudanca qualitativa no

135 Cf. FREUD, 2010a, p. 154.
13 Cf. MARCUSE, 1982, p. 128-130.
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desenvolvimento da sexualidade deve alterar, necessariamente, as manifestagdes do instinto de
morte” (MARCUSE, 1982, p. 131). Nesse sentido, a hipdtese de uma civiliza¢ao
ndo-repressiva devera ser validada através da demonstracdo da possibilidade de um
desenvolvimento nao-repressivo da libido, em meio as condigdes proporcionadas pela
civilizacdo amadurecida, cuja orientacdo ¢ conferida por aquelas forcas psiquicas que

permanecem livres do principio de realidade, mesmo no ambito da consciéncia adulta.

3.1.2) Forcas psiquicas livres do principio de realidade: a atividade cognitiva da fantasia

Permanece no inconsciente certo dominio do principio de prazer “ndo modificado”,
mais “arcaico” e profundo que, entretanto, segundo Marcuse, ndo ofereceria padrdes para uma
mentalidade ndo-repressiva, mas poderia indicar um novo conceito de racionalidade. Por outro
lado, a contribuicdo da psicanalise freudiana estaria nao apenas no reconhecimento, mas,
sobretudo na analise da génese do modo de pensamento da fantasia e sua relagdo com o
principio de prazer. A fantasia ¢ uma atividade psiquica que tem certo grau de liberdade quanto
ao principio de realidade, mesmo na consciéncia desenvolvida, porque permanece subordinada
exclusivamente ao principio de prazer. Sua importancia ¢ ter uma fungdo decisiva na estrutura
psiquica: ela liga as mais profundas camadas do inconsciente as mais elevadas produgdes da
consciéncia, como ¢ o caso da arte, o ambito dos sonhos e a realidade (MARCUSE, 1982, p.
133).

Como vemos no ensaio “Formulagdes sobre os dois principios do funcionamento
psiquico” (1911), no desenvolvimento psicossexual, temos uma cisdo entre o eu-de-prazer, que
se torna impotente, irreal e inltil perante o eu-de-realidade, que comega a deter o monopdlio
sobre a interpretacdo da realidade, sobre as normas e valores do eu, sobre a racionalidade.
Nesse sentido, anterior a formagdo e organizagdo sexual da estrutura da psique, em que o
individuo ndo se opunha a outros individuos, antes da destruicdo de sua unidade original, a
imaginacao enquanto fantasia preserva a “memoria” do passado sub-historico, em que a vida do
individuo era a vida do género, ela proporciona a imagem da unidade imediata entre universal e
particular, em meio ao dominio do principio de prazer. A imaginacao ¢ a atividade cognitiva
que sustenta a reivindicacdo do “individuo total”: na unido do género e do passado ““arcaico”.
Freud reinveste a imaginagdo de seus direitos, isto €, porque ¢ um processo mental
fundamentalmente independente, cuja experiéncia propria € a superacao da realidade humana
antagonica (MARCUSE, 1982, p. 134).

A imagina¢do ¢ capaz de propor a reconciliacdo, removida para a utopia pelo principio

de realidade vigente, entre o individuo, seu desejo e felicidade e o todo, realizagdo e razdo. A
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imaginacdo insiste que deve e pode se realizar, o conhecimento estd subentendido da ilusdo.
Suas verdades sdo encontradas na arte, que tem um universal proprio, subjetivo e objetivo,
sendo que a andlise da funcdo cognitiva da fantasia ¢ feita pela estética, a ciéncia do belo.
Assim, na forma estética estd contido o protesto contra a organizagdo da vida pela logica da
dominacdo e critica do principio de desempenho. A arte ¢ o dominio no qual fica mais visivel o
tema do “retorno do reprimido”, tanto ao nivel individual quanto histérico-genérico, a arte € o
que modela a “memoria inconsciente” da libertagdo que fracassou (MARCUSE, 1982, p. 135).
Se quisermos rumar em direcao a uma forma menos sublimada, teremos que perceber as
raizes da vinculagdo da fantasia ao Eros primario na sexualidade, que revela a conexdo do
individuo a espécie. Na medida em que a sexualidade ¢ organizada e controlada pelo principio
de realidade, a fantasia aparece como elemento contrdrio a sexualidade normal, como
perversao. Entretanto, seu elemento erdtico vai além das expressdes pervertidas, ja que

desempenha um papel unico da dindmica mental®’

. A obra de Freud, assim, oferece a imagem
de uma forma diferente de realidade, a imagem de um passado sub-historico do género e do
individuo, que ¢ anterior a civilizagdo. Nesse sentido, a ideia de um principio de realidade
nao-repressivo teria consequentemente um sentido de retrocesso. O que para Freud seria no
maximo parte de uma “bela utopia”, para Marcuse, entretanto, as imagens da fantasia devem
permitir fazer referéncia a um futuro da humanidade e ndo ao passado. O valor de verdade da
imaginacao se da enquanto ele se direciona para o futuro, possibilitando a invoca¢ao de formas
de liberdade e felicidade que objetivem emancipar a realidade historica. Dessa maneira, vem a
tona a fungdo critica da fantasia: a recusa em esquecer o que pode ser. A ideologia do principio
de desempenho tem por finalidade reconduzir as possibilidades reais para a “terra de ninguém
da utopia”. A hipdétese de Marcuse ¢ investigar a constru¢do do desenvolvimento pulsional
nao-repressivo, a partir da orientagdo do presente historico e da ideia de uma civilizagao
madura, ndo de um passado sub-historico, pelo que a no¢do de utopia perderia seu significado
(MARCUSE, 1982, p. 139).

Assim, dentre os pontos culminantes na histéria das pulsdes estariam: 1) evento
geobiologico; 2) o comeco da civilizagdo e, acrescenta Marcuse, 3) o nivel supremo atingido
pela civilizag@o. Poder-se-ia pensar no argumento contrario, da impossibilidade de um principio
de realidade ndo-repressivo pelo motivo da escassez e da imaturidade. Entretanto, Marcuse
mostra que a reconciliagdo entre o principio de prazer e o de realidade ndo depende da
existéncia da abundancia, pois a questdo ¢ se o estado de civilizagdo pode prover que as

necessidades humanas sejam satisfeitas e que a mais-repressdo seja eliminada. Poderiamos

imaginar esse estado hipotético observando polos opostos da historia das pulsdes. Nos

57 Cf. MARCUSE, 1982, p. 137.
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primordios da histoéria primitiva, em fases matriarcais, haveria uma distribuicdo ndo-opressiva
da escassez. No poélo contrario, em um estagio de maior maturidade da civiliza¢do, haveria uma
organizacao racional da sociedade industrial plenamente desenvolvida, apds a conquista da
escassez'®.

O que ha de comum nos dois polos ¢ que a mais-repressao ndo ¢ imposta as pulsdes e
que hé a satisfagdo das necessidades humanas basicas como alimentagdo, alojamento, vestuario,
lazer, sem labuta, isto ¢, sem o dominio do trabalho alienado. Nas condigdes primitivas, o
trabalho alienado ainda nao tinha se desenvolvido. Nas condi¢oes “ideais” da civilizagcdo
industrial madura a alienag@o seria completada por uma automacao geral do trabalho, gerando a
reducdo do tempo de trabalho a um minimo e a permutabilidade de fungdes. Como assente
Marcuse, em um primeiro momento da argumentacgao, isso poderia até causar, como acusariam,
uma “regressdao a um nivel de vida inferior” em relagdo ao padrdo de vida dos paises
industrialmente avancados, mas isso ndo seria contrario ao progresso da civilizagdo. O
argumento que condiciona a libertagdo a um nivel de vida superior serve para a justificacdo da
perpetuagdo da dominagao, pois essa particular defini¢do do nivel de vida ¢ submissa a critérios
do principio de desempenho, a despeito da gratificagdao universal das necessidades basicas e da
libertag@o contra a culpa e o medo. Contra os pressupostos da argumentacao de Freud, de que a
civilizacdo se compde de repressdo pulsional e do labor socialmente til, orientados pelo valor
moderno da produtividade, para Marcuse o conceito de civilizacdo madura tem que envolver a
libertagao pulsional e trabalho socialmente util (MARCUSE, 1982, p. 142-143).

Marcuse admite que uma organizagdo justa e racional da producdo material, “jamais
serd o dominio da liberdade e gratificagdo”, mas ela pode liberar tempo para o livro jogo das
faculdades humanas fora dos dominios do trabalho alienado. Sua tese defende que quanto mais
completa for a alienacdo do trabalho, na qual a automacgao seria o ponto 6timo, maior serd o
potencial de liberdade na esfera exterior ao trabalho. Em um estado para além do principio de
desempenho, a produtividade e seus valores culturais tornar-se-iam invalidos. A luta pela
existéncia iria adquirir um novo sentido, ela se transformaria em “luta coordenada contra
qualquer restri¢ao ao livre jogo das faculdades humanas, contra a labuta, a doenga e a morte”.
Essa nova experiéncia basica de ser alteraria o equilibrio entre Eros e Thanatos, alteraria a

propria estrutura da psique (MARCUSE, 1982, p. 144-145).

%8 Cf. MARCUSE, 1982, p. 140.
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3.1.3) A transformacio da sexualidade em Eros: o conceito de sublimagdo nao-repressiva

Tendo em vista a transformagdo da sexualidade no intuito de uma atitude erotica
nao-repressiva sem perda de relagdo com a realidade, Marcuse percebe que a introdugdo do
conceito de “narcisismo primdrio” na psicandlise deixa ver “o arquétipo de outra relagdo
existencial com a realidade” (MARCUSE, 1982, p. 153). Ela ¢ um marco na teoria pulsional,
pois abandona a hipotese de pulsdes separadas do eu, relacionadas a autoconservacao, e da
lugar a hipotese da teoria unificada da libido, existente antes da cisdo entre eu e objetividade
externa. Mais tarde, em O Mal-estar na Civilizacdo, Freud faz uma analise desse momento de

mediacao.

[...] no inicio o Eu abarca tudo, depois separa de si um mundo externo. Nosso
atual sentimento do Eu é, portanto, apenas o vestigio atrofiado de um sentimento
muito mais abrangente — sim, todo-abrangente —, que correspondia a uma mais
intima ligagdo do Eu com o mundo em torno. (FREUD, 2011b, p. 11).

Mas, como nota Marcuse, o narcisismo nao sobrevive apenas como sintoma neurotico
na vida adulta, ele se torna elemento constitutivo da propria elaboracdo da realidade e continua
a coexistir com o eu-de-realidade maduro. Por esse motivo, o conceito de narcisismo pode

conter a indicacao para a condi¢ao de possibilidade de um novo principio de realidade:

[...] a catexe libidinal do ego (o proprio corpo do individuo) poder-se-a converter
na fonte e reservatorio para uma nova catexe libidinal do mundo objetivo —
transformando esse mundo em um novo modo de ser. Essa interpretacdo ¢
corroborada pelo papel decisivo que a libido narcisista desempenha, segundo
Freud, na sublimacao. Em The Ego and the Id , ele indaga ‘se toda a sublimagdo
ndo terd lugar por intermédio do ego, que comece por converter a libido do objeto
sexual em libido narcisista e entdo passe, talvez, a dar-lhe outra finalidade’.
(MARCUSE, 1982, p. 154).

Nesse sentido, o conceito de sublimag¢do deve ser repensado, pois segundo essa
interpretagdo a sublimacdo teria inicio com a reativacdo da libido narcisica, “que de algum
modo extravasa e se estende aos objetos”, o que possibilita sugerir a hipdtese, entdo, de um
modo ndo-repressivo de sublimagdo que resulte de uma ampliagao da libido e ndo de um desvio
coercitivo de suas metas (MARCUSE, 1982, p. 154).

Vimos que para ser possivel um principio de realidade ndo-repressivo seria necessario a
libertagdo das pulsdes, o que, em uma primeira impressao, pareceria uma simples “regressao”.
No entanto, essa libertacdo deve ser um processo orientado sob as condi¢des de uma
consciéncia madura e de uma nova racionalidade. Outra condi¢ao que ndo deve ser abandonada

¢ que essa libertagdo das pulsdes sexuais precisa ter o intuito de gerar relagdes eroticas
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duradouras entre individuos maduros, sendo que apos a eliminacdo da mais-repressao, supde-se
que devam ser capazes de desenvolver uma “racionalidade libidinal”.

Para Freud, o decréscimo nos controles sociais sobre as pulsdes ocasionaria a inversao
da organizagio da sexualidade e regressio a estdgios pré-civilizados'”. Segundo sua
interpretagdo, as relagdes interpessoais duradouras pressupdem que a pulsdo sexual seja inibida
em seus fins, o que levou a certo refinamento cultural da sexualidade, em outras palavras a
“sublimacdo do amor”, no contexto de um processo civilizatorio fundado em relagdes
possessivas particulares no ambito privado “e, num aspecto decisivo, conflitantes com as
relacdes sociais de posse” (MARCUSE, 1982, p. 176).

Em oposicdo direta a esse contexto institucional e normativo, com a instauragdo de um
principio de realidade ndo-repressivo, a coisificacdo do corpo se reduziria e a divisdo do
trabalho seria orientada para a gratificacdo das necessidades individuais. O corpo, ao deixar de
ser mero instrumento de trabalho em tempo integral, seria ressexualizado. Seus pressupostos
conduzem ao que poderia parecer antecipadamente como “regressdo”, ndo fosse certas
condig¢des orientadoras posteriores. Assim, a ressexualizacao do corpo necessita: da propagacao
da libido; da reativacdo das zonas erotogénicas; da ressurgéncia da sexualidade polimorfica
pré-genital e do declinio da supremacia genital. Esses pressupostos podem levar a reagdo, como
reconhece Marcuse, de que sua realizagdo resultaria no surgimento de uma sociedade de
maniacos sexuais que se autodestruiria com o tempo. Entretanto, esse processo nao envolve
uma simples descarga — a exemplo de orgias sadicas, etc. -, que, na verdade, sO ¢ necessaria
como liberagdo da sexualidade reprimida dentro das instituicdes vigentes. Esse processo exige
uma transformagdo da libido, da sexualidade refreada e conduzida pelo ideal da supremacia
genital a “erotizacdo da personalidade total”, dentro de instituigdes transformadas, erotizando
zonas parciais do corpo, relagdes temporais e sociais antes tabus, o que reduziria a0 minimo as
manifestagdes de mera sexualidade, no caso de sua integragdo em uma ordem mais ampla,
incluida a esfera do trabalho. Nesse caso, a sexualidade tende a sua propria sublimagdo: a
libido ndo reativaria simplesmente estagios pré-civilizados e infantis, mas transformaria seu
contetdo pervertido. E por essa razio que esse processo nido significa necessariamente
regressdo, mas possibilita o oposto, “a proximidade de uma felicidade que sempre foi a

promessa reprimida de um futuro melhor” (MARCUSE, 1982, p. 177-178).

199 £ que Freud declara em Psicologia das Massas e andlise do eu: “Conforme o testemunho da psicanalise, quase
toda relacdo sentimental intima e prolongada entre duas pessoas — matrimonio, amizade, o vinculo entre pais e
filhos — contém um sedimento de afetos de aversdo e hostilidade, que apenas devido a repressdo ndo é percebido”.
Em nota, ele continua: “Com a tnica excegdo, talvez, da relagdo entre a mae e o filho, que, sendo baseada no
narcisismo, ndo ¢ perturbada por uma rivalidade posterior, e ¢ refor¢ada por um esbogo de escolha do objeto
sexual.” (FREUD, 2011, p. 56).
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Desse modo, Marcuse defende a nocdo de uma “auto-sublimagdo da sexualidade”, que
pressupde o progresso historico em dire¢do a superacdo do principio de desempenho e a
restauracdo da estrutura primaria da sexualidade, pela qual o organismo em sua totalidade se
torna o substratum da sexualidade, bem como, a meta e objetivo da pulsdo deixa de ter uma
funcdo isolada, reservada a fins reprodutivos. A ldgica desse processo sugere, entdo, a
transformacdo do conceito de sexualidade em Eros. Segundo Marcuse, o uso desse termo nos
ultimos escritos de Freud implica em uma ampliagdo do significado de sexualidade,

quantitativa e qualitativamente, o que também exige um conceito modificado de sublimacgao.
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3.2) Articulagdes possiveis do conceito de sublimacio entre Marcuse e Adorno

Afora sua tese de habilitagdo, a Dialética do Esclarecimento (1944) e Minima Moralia
(1951) - escrita entre 1944 e 1949, justamente a obra cujo subtitulo ¢ “reflexdes sobre a vida
danificada [Beschddigten Leben]” e na qual se afirma que “ndo ha vida correta na falsa” -, é
possivel perceber um periodo de intensificagdo do recurso de Adorno a psicanalise, em textos

especificos sobre o tema.

E entre 1945 e 1955 que sdo publicados seus principais textos nos quais o recurso
a psicanalise se faz sentir. Os Estudos sobre a personalidade autoritaria, de
Adorno, Else Frenkel-Brunswik, Daniel Levinson e Nevitt Sanford serdo
publicados em 1950. ‘Teoria freudiana e o padrdo da propaganda fascista’ ¢ de
1951. ‘A psicanalise revisada’, com sua critica candnica ao culturalismo de Karen
Horney e Erich Fromm, saira em 1952. Ja ‘Sobre a relagdo entre psicologia e
sociologia’ aparecera em 1955. Depois, o recurso mais explicito a psicanalise
aparecera apenas no referido capitulo sobre a liberdade, na Dialética Negativa, de
1966. (SAFATLE, 2020, p. 185).

O intuito desse recurso segue a pesquisa iniciada no Instituto nos anos 1930, para
compreensdo dos fenomenos psicossociais em torno da regressdo movida pelo nazifascismo,
mas que, na verdade, fazia parte de um continuum e da propria forma de socializagdo no
capitalismo tardio. Por exemplo, Marcuse foi um dos primeiros a afirmar que o fascismo era
um fendmeno decorrente dos proprios pressupostos econdmicos do liberalismo'®.
Apropriando-se criticamente do diagnostico de Friedrich Pollock da transformagao do
capitalismo mercantil do século XIX para o capitalismo com intervencionismo do Estado, no

qual o Estado se torna o principal agente econdmico para contengdo das crises'®!

, Adorno segue
a leitura de que ha versodes autoritarias e democraticas. Além de essa nova fase do capitalismo
ter surgido como adaptagdo a suas crises - sendo a principal, a crise do monopo6lio imperialista
e neocolonial que culminou nas duas Guerras Mundiais -, ela também responde a uma forma de
administracdo, ou mais recentemente, gestao, do potencial disruptivo dos conflitos de classe. O
sistema de compensagdes do Estado de bem-estar social, como abertura de crédito e
financiamento de bens de consumo, virtualiza a luta de classes e, mesmo, o que € o mais grave

162

para Adorno, dissolveu o proprio conceito de classe'*. A classe operaria passou de um estado

anterior de pauperizagdo, exclusdo e violéncia direta, a um processo de integracao psicossocial

1 Cf. SAFATLE, 2020, p. 28; JAY, 2008, p. 209.

161 Cf. “Técnica e Ciéncia como ideologia” (HABERMAS, 1980) e o capitulo “Por volta de 1968, ou: Variagdes
sobre o terna ‘Filosofia, que pareceu uma vez ultrapassada, mantém-se em vida porque o seu instante de realizagdo
foi perdido’.” (NOBRE, 1998).

12 Cf. SAFATLE, 2020, p. 186; p. 27-28.
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e interiorizagdo da dominagdo, distanciando-se gradualmente, sobretudo nos paises de
industrializacdo avangada, nao-colonizados, da homogeneidade do periodo inicial do século
XIX, em direcao a uma virtualizagdo, em vista da maior ou menor participacdo do produto da

riqueza social.

De fato, as regulagdes e integragdes socioecondmicas nao poderiam se impor sem
regulagdes e integracdes psicoldgico-culturais. A atengdo a imbricagdo entre estes
dois modos de regulacdo serd uma caracteristica da critica social frankfurtiana.
Nesse contexto, ha de se falar em ‘expropriagdo pulsional’ porque ndo se trata
apenas de uma dindmica social de socializagdo do desejo, de sua inscrigdo no
interior de uma rede simbolica. O capitalismo saberd, paulatinamente, expropriar
0 excesso pulsional (tépico maior do que os frankfurtianos chamardo de
dessublimagdo repressiva), dar uma medida ao que antes alimentava as
transgressoes da pulsdo, mesmo que se trate da contabilidade da desmedida, ou
antes, da submissdo da desmedida a contabilidade. Ele sabera fazé-lo através dos
mecanismos libidinais presentes na industria cultural, e ndo serda um acaso se
encontrarmos uma pletora de conceitos psicanaliticos mobilizados nos estudos
adornianos sobre a inddstria cultural, a comegar pelo conceito de ‘fetichismo’
aplicado ao campo da cultura: resultado de uma costura entre tematicas marxistas
e psicanaliticas. A ponto de Adorno afirmar que a industria cultural seria uma
espécie de ‘psicanalise ao avesso’. (SAFATLE, 2020, p. 186-187).

Ou ainda, como vimos anteriormente, podemos dizer que nao ha sublimagao em meio a
industria cultural, pois seu mecanismo principal ¢ a repressdo. Por isso, Adorno dira
provocativamente em Minima Moralia, que “artistas ndo sublimam”. Segundo Safatle, a
dessublimagdo repressiva seria tratada por Adorno em momentos, por exemplo, quando se
refere a uma “dessexualizacdo do proprio sexo”, agindo sobre seu carater disruptivo, sobretudo
por meio de sua “pasteurizagdo como sex, por assim dizer, como uma variante do esporte”
(ADORNO, 2015, p. 202), em outras passagens, como promog¢ao de uma “healthy sex life”
(ADORNO, 2015, p. 94; p. 200; p. 205), isto €, do refor¢co da integragao do carater genital da
sexualidade burguesa, disfarcado por um discurso pretensamente nao-repressivo:
“Dessexualizag¢do da sexualidade deveria ser compreendida psicodinamicamente como a forma
do sexo genital, em que este mesmo se transforma em poder de impor tabus e inibie as pulsdes
parciais ou as elimina”. (ADORNO, 2015, p. 205).

Inferimos através dos estudos de Laplanche, que a sublimagdo estd na origem das
atividades socioculturais em geral, ndo apenas nas atividades artisticas e intelectuais, mas,
pensamos, faz parte da interacdo simbidtica do ser humano com o mundo que, ao elaborar seu
desejo, consegue produzir o mundo da cultura através do trabalho e da linguagem. Entao,

outras atividades como a gastronomia, os esportes, as artes marciais, o ludico em geral'®,

163 Marcuse desenvolve essa tese no capitulo a estética, em Eros e Civilizagdo, inclusive langando mdo dos
conceitos de Schiller. (MARCUSE, 1982, p. 164). Através de Freud, vimos também que Schiller ja pensava em
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poderiam entrar nessa consideracdo, sobretudo naquilo em que orientam a educacdo do
corpo'™, em vez de atuar em seu detrimento ou em sua abstragdo, como a no¢do romantica que
sublimacao, em atuagdo ainda em Freud, sugere. O problema para Adorno, apontado no estudo
sobre o “Tempo livre”, € que o tempo fora do ambiente de trabalho também tem sido gerido

165

para que seja uma mera continuacdo do trabalho'®, convertido nas atividades de diversdo e

lazer'.

Poderiamos dizer que, como continuagdo do ritmo e estruturados em conceitos
proprios do mundo da exploracdo e de sua administracdo, essas atividades ndo apenas ndo

proporcionam, mas impedem a sublimagao.

Como se a sexualidade em circula¢do na retérica do consumo ¢ na industria
cultural, constituida por uma articulagdo entre discurso médico e imaginario
cultural, se transformasse em um mecanismo de defesa contra o proprio sexual.
Dessa forma, as bases motivacionais da recusa e da revolta poderao ser solapadas
através da adaptacdo de sujeitos a uma vida mutilada. Mas para entender tal
colapso das bases motivacionais da revolta, ha de se perguntar sobre a estrutura
pulsional no interior do capitalismo, o que implicara modifica¢des substanciais no
que devemos entender por critica. (SAFATLE, 2020, p. 187).

Essa ¢ a razdo pela qual, ndao somente Adorno, mas grande parte dos tedricos criticos, de
posse desse diagnostico, irdo se voltar para a investigagdo de lutas de resisténcia que
prescindam da espera pela formacgdo da consciéncia de classe, visto que a propria concepcao de
uma “consciéncia” passa por uma estruturagdo que se compde ou se integra através de
categorias identificatérias. Desmascarar o funcionamento logico dessa pretensdo ¢ o mote
inicial da Dialética Negativa, que analisaremos em seguida. Mas, a Dialética Negativa nao se

detém no diagnostico do bloqueio dos horizontes de possibilidade de uma vida correta. A

uma teoria dos impulsos em que os impulsos materiais e espirituais seria mediada pela Spieltrieb, em Freud a
“pulsdo de brincar”, analisada no Leonardo. (FREUD, 2013, p. 207; MIJOLLA, 2005, p. 1539).

164 Por outro lado, h4, por parte de Adorno, certa preocupagdo em tratar especificamente da “educagio” ou mesmo
do “cuidado” com o corpo, pois essa tematica tinha outra sonoridade na primeira metade do século XX: “Morando
em Los Angeles - o coracdo artificial da induastria cultural -, com os fisiculturistas de Venice Beach apenas a
alguns quilometros de seu bangaldo em Holly Hills, a obsessdo californiana com o corpo perfeito se tornou para
Adorno a experiéncia ersatz [substituta] da preocupagdo nazista com a forma perfeita. [...] Adorno escreveu sobre
elas como um conjunto de fendmenos gémeos que sdo ambos produtos do processo de reificagdo”. (LEE, 2005, p.
57-58).

165 Essa tese ja aparecia em Dialética do Esclarecimento: “A diversio é o prolongamento do trabalho sob o
capitalismo tardio.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 113).

16 Nesse texto, Adorno faz importantes observacdes sobre a determinacdo do trabalho sobre as atividades
corporais, auxiliada pela funcdo atualmente repressiva da sublimagdo: “Tempo livre, entretanto, ndo estd em
oposicao somente com trabalho. Em um sistema, no qual o pleno emprego tornou-se um ideal em si mesmo, o
tempo livre segue diretamente o trabalho como sua sombra. Ainda faz falta uma penetrante sociologia do esporte,
sobretudo do espectador esportivo. Todavia, parece evidente a hipotese, entre outras, de que, mediante os esforgos
requeridos pelo esporte, mediante a funcionalizagdo do corpo no ‘team’, que se realiza precisamente nos esportes
prediletos, as pessoas adestram-se sem sabé-lo para as formas de comportamento mais ou menos sublimadas que
delas se espera no processo do trabalho. A velha argumentagdo de que se pratica esporte para permanecer fit’ ¢é
falso so pelo fato de colocar a fitness’ como fim em si; fitness’ para o trabalho ¢ contudo uma das finalidades
secretas do esporte. De muitas maneiras, no esporte, nds nos obrigaremos a fazer certas coisas — e entdo
gozaremos como sendo triunfo da propria liberdade — que, sob a pressdo social, nés temos que obrigar-nos a fazer
e ainda temos que achar palatavel.” (ADORNO, 1995, p. 79).

136



Dialética Negativa visa a condig¢des de possibilidade que ndo podem se dar e se originar da
sociedade atualmente existente, para a forma de vida capitalista hd somente vida falsa. Como
indicar o que ¢ o falso ldgica e objetivamente veremos na proxima secao (4.1); mas, na esfera

do sujeito, ¢ em seu inconsciente € em seus sintomas que obtemos o indice:

Isso colocara problemas a respeito das formas politicas de organizagdo do conflito
social, os quais Adorno ndo se vera obrigado a responder (ou que, se quisermos,
precisardo ficar temporariamente sem resposta para que possam ser efetivamente
respondidos). De toda forma, ha de se insistir que a psicandlise demonstra para
Adorno como, em um horizonte de gestdo social de mdxima integragdo, a
verdade tem necessariamente a forma de sintoma. Cabe a critica ndo apenas saber
ouvir o conteudo social do que se expressa nos sujeitos sob a forma de sintoma.
Cabe a ela compreender que ¢ apenas l& onde encontramos a dimensdo do
sintoma que havera sujeito. (SAFATLE, 2020, p. 187-188).

Nesse sentido, ¢ assim que Adorno percebera as dinamicas de resisténcia a integragao,
inclusive conceituais, como aparecem na psicandlise revisionista, negando a positivagdo, a
imposi¢ao da imagem do sujeito, pois “Toda imagem de ser humano ¢ ideologia, exceto a

negativa” (ADORNO, 2015, p. 103).

O sujeito, em que a psicologia prepondera como algo subtraido a racionalidade
social, valeu desde sempre como anomalia, como um excéntrico; na €poca
totalitaria, seus lugares sdo o campo de trabalho ou de concentracdo, onde ele ¢
‘aprontado’, bem integrado. (ADORNO, 2015, p. 87).

E preciso lembrar, como defende Safatle, que o ambito teérico em Adorno ndo prega
resignadamente pelo abandono da acdo coletiva, mas aponta a necessidade da reatualiza¢do dos
conceitos prioritarios a critica da dominacdo objetiva e subjetiva com vistas precisamente a

reorientagao da praxis. E o que Adorno declarou a seus estudantes, em curso sobre a Dialética
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Negativa, ministrado entre 1965-1966, em resposta aos seus anseios °’. Como fica claro, no

terceiro capitulo da Dialética Negativa, o componente central a ser investigado com fito na
pratica efetivamente transformadora, olvidado por Freud, também por conta de sua

insuficiéncia ja em Kant, € o potencial da espontaneidade.

A teoria analitica denuncia a ndo-liberdade e a humilhac¢do dos seres humanos na
sociedade ndo livre de forma semelhante a como a critica materialista o fez em
relacdo a um estado de coisas cegamente dominado pela economia. Sob seu olhar
médico conjurado com a morte, entretanto, a ndo-liberdade se coagula
transformando-se em invariante antropologica, € assim o aparelho conceitual afim
ao das ciéncias naturais deixa escapar em seu objeto aquilo que ndo € apenas
objeto: o potencial da espontaneidade. (ADORNO, 2015, p. 87).

17 Cf. a Ligdo 5, “Teoria e Pratica” (ADORNO, 2008, p. 45-54).
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Essa passagem mostra que, na obra de Adorno, hd uma convergéncia entre critica da
economia politica e critica da economia libidinal. Esse se tornou um marco incontorndvel para
quem quer que posteriormente desejasse fazer critica a forma de vida capitalista, apesar dos
pesares e das acusacdes das proprias geracOes seguintes da Teoria Critica. Em Adorno, o
modelo de liberdade ¢ pensado a partir da espontaneidade, pois ¢ o elemento que tem potencial
para a ruptura do circulo vicioso da alienacdo, formada na conjugagdo da expropriacdo das duas
economias, a economia objetiva e a economia subjetiva no mundo da vida existente, isso
porque a espontaneidade, desde Kant, ¢ a “capacidade do sujeito em produzir sinteses para
além das relagdes mecéanico-causais da natureza” (SAFATLE, 2020, p. 189). E por essa via que
apontaremos como essa capacidade ¢ estruturada pelo processo da sublimagao (4.2).

Através da psicandlise, a Dialética Negativa provocara uma modificacdo vertiginosa
nos conceitos orientadores do mundo da vida, o que fica claro em seu capitulo central, o

capitulo sobre o modelo de liberdade.
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4) Modelo de Liberdade e Sublima¢cio em Adorno
Aquilo que poderia ser diverso ainda ndo comegou. (ADORNO, 2009, p. 127).

Nas ultimas décadas, percebemos a ascensdao do debate acerca da relagdo entre a Teoria
Critica e a Psicandlise, sobretudo no que concerne a reavaliagdo adorniana do conceito de
sujeito, por via de sua suspeita em relacdo ao conceito tradicional de sintese. Um dos
responsaveis por levantar essa discussdo, Joel Whitebook, procura mostrar desde a sua tese
Perversion and Utopia (1995) como se deu a relagdo com a psicanalise freudiana, inclusive a
nivel institucional. Em primeiro lugar, Whitebook destaca como devedora dessa relacdo, dentre
os trabalhos do Instituto, a Dialética do Esclarecimento, sobretudo, porque esta obra apresenta
o0 que ele chama de uma “teoria da antropogénese negativa” (WHITEBOOK, 1995, p. 3)'%%.

Dito de outro modo, uma teoria acerca da génese humana, herdeira do materialismo
historico e da psicandlise, cuja abordagem leva em consideragdo o ambito civilizatorio de
formag¢do da humanidade assim como o ambito do desenvolvimento psicossexual de cada
pessoa. Entretanto, essa antropogénese ¢ ‘“negativa”, pois sua andlise revela um dilema, sua
analise mostra tanto que a reconciliagdao entre a natureza interna e a externa ¢ estruturalmente
impossivel nos termos dados pela sociedade existente, quanto que somente uma solugdo
utopica pode romper com a dialética do esclarecimento.

Exatamente por isso, a virada da Teoria Critica em relagdo a psicanalise e o tema
motivador da utopia ou “redencdo” estdo intimamente conectados. Anos apos a publicagdo da
Dialética do Esclarecimento, surgem respostas conflitantes ao dilema deixado pelos autores da
primeira geragdo, principalmente Adorno, que seguiu com sua defesa até a Dialética Negativa.
Duas obras se destacam: Eros e Civilizacdo, de Marcuse e Conhecimento e Interesse, de
Habermas.

Como vimos (3.1), Marcuse formula uma saida radical, utdpica, ao dilema deixado,
através da interpretacdo da teoria freudiana das perversdes como parte de um contetido da
natureza interior, que poderia apontar para uma forma de vida utdpica, para além do principio
de realidade repressivo atual. A obra de Freud proporcionaria assim o esquema para nos

assenhorearmos dos problemas decorrentes da onipoténcia infantil e encarar a finitude'®. A

18 A expressdo ja aparece em JAY, 2008, p. 199. “Horkheimer ¢ Adorno foram fiéis a recusa de definir uma
antropologia positiva, recusa que havia caracterizado a teoria critica desde o comego.” (JAY, 2008, p. 331).
19 Cf. WHITEBOOK, 1995, p. 4.
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tese de Marcuse recebeu varias criticas apos sua publicacdo, sendo a mais destacada a critica de
Habermas, que inicia com sua obra a segunda geracdo da Teoria Critica.

Desse modo, Whitebook se dedica a pensar qual o destino do impulso utdpico depois de
sua critica, principalmente através da reconsideracdo de um conceito psicanalitico central a
formacao da psique, que fora rejeitado desde a primeira geragao: o conceito de sublimagao. Isso
porque, desde Habermas, houve uma transicdo da psicandlise para a psicologia cognitiva,
principalmente de Piaget e de Kohlberg, e uma consequente descorporalizacdo da Teoria

Critica.

A transicdo da psicandlise para a psicologia cognitiva teve outra consequéncia
semelhante, qual seja, a descorporalizagdo da Teoria Critica. A mudanga implicou em
um abandono da histéria ‘subterranea’ da Europa, nomeadamente, a historia do corpo e
‘0 destino dos instintos e paixdes humanas recalcados e desfigurados pela civilizagdo’,
que foram tdo cruciais para Adorno ¢ Horkheimer. Honneth observa: ‘A investigagdo
[...] é dirigida exclusivamente a uma andlise de regras [...] de modo que a dimensdo
corporal e fisica da acdo social ndo mais vem a tona. Como resultado, o corpo humano,
cujo destino historico [...] Adorno [...] arrastou para o centro da investigacao |[...] perde
todo valor dentro de uma teoria social critica. (WHITEBOOK, 1995, p. 83-84)'°.

O retorno do impulso utdépico em Habermas estd na linguisticidade da natureza

171 172

interior' . Contra a posi¢ao “biologizante” de Habermas >, Whitebook procura defender que a
teoria das pulsdes em Freud ¢ uma teoria de fronteira entre soma e psique e reincorporar o
corpo na Teoria Critica, o que ¢ realizado principalmente através de uma reavaliagao das
posi¢des de Adorno. Langando mao da constatagdo de Martin Jay, para Whitebook a primeira
geracdo interpretou “a psicanalise como uma concretizacdo empirica da filosofia pratica de
Kant” , pois delineia as estruturas psiquicas que sdo condi¢do necessaria para a autonomia € 0s
respectivos estagios de desenvolvimento (WHITEBOOK, 1995, p. 86)'". Assim, a revolugdo
copernicana de Freud estd no descentramento do sujeito como momento necessario a formagao
da autonomia individual'”.

Para melhor situar o debate acerca dessas intersec¢des entre Adorno e a psicanadlise,
desde sua tese de Habilitacdo e que culmina, para nossa andlise, na Dialética Negativa, seria
necessario esclarecer como sua filosofia se dedicou a criticar a logica do pensamento

identificador, as “filosofias da identidade” e o prdprio conceito de identidade.

170 O primeiro trecho citado estd em Notas e Esbogos, ao final da Dialética do Esclarecimento, no texto intitulado
“Interesse pelo corpo”. Cf. ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 190. A segunda citacdo ¢ de Honneth, em The
critique of power: reflective stages in a critical social theory. Cambridge, Mass.: The MIT Press, 1991, p. 281.

7L Cf. WHITEBOOK, 1995, p. 88.

72 Cf. WHITEBOOK, 1995, p. 84.

173 Cf. JAY, 2008, Cap. 5. Cf. ADORNO, 2009, p. 292.

74 Cf. WHITEBOOK, 1995, p. 92.
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4.1) Reavaliacdo do conceito de sujeito: critica a identidade

Desde a Dialética do FEsclarecimento, o processo de desencantamento ou de
esclarecimento do mundo tem sido provocado por um certo tipo de pensamento identificador,
especificamente, uma racionalidade crescentemente abstrata, técnica e instrumental, guiada
pela logica da dominagdo da natureza, que ocasionou tanto o racionalismo cientifico quanto a

173, Esse pensamento identificador foi encarnado ao longo

racionalizagdo das instituigdes sociais
da histéria ocidental em filosofias da identidade, isto €, filosofias que defendiam o conceito de
identidade, explicita ou implicitamente - desde a metafisica tradicional até as fenomenologias
do século XX'7. E por essa perspectiva que Adorno dedica sua atencdo & critica do proprio
conceito de identidade e ao processo de identificacdo, tanto em referéncia aos sistemas
filosoficos quanto a nivel psiquico e social, ao qual nos deteremos em nossa analise. Frederic

Jameson destaca, assim, quatro niveis de ocorréncia do termo “identidade”, trés dos quais o

proprio Adorno explicita:

A palavra ‘identidade’ possui muitos sentidos na histdria da filosofia moderna. Por um
lado, ela designa a unidade da consciéncia pessoal: o fato de um eu se manter como o
mesmo em todas as suas experiéncias. Era isso que tinha em vista a sentenga kantiana
relativa ao ¢ ‘eu penso’ que deve poder acompanhar todas as minhas representacdes’.
Em seguida, a identidade deveria ser uma vez mais o legalmente igual em todas as
esséncias dotadas de razdo, pensamento enquanto universalidade logica; mais além, a
igualdade consigo mesmo de todo objeto de pensamento, o simples A = A. Por fim,
segundo o ponto de vista da teoria do conhecimento: o fato de sujeito e objeto, como
quer que venham a ser mediados, coincidirem. (ADORNO, 2009, p. 124).

Temos assim, os niveis psiquico, logico e epistemoldgico de identidade. O quarto seria
o nivel economico de identidade, que exprime o principio de equivaléncia da troca de
mercadorias. E nesse nivel que se mostra a génese da forma da identidade vigente na forma de

vida capitalista e, assim, a necessidade de sua imposi¢do nos outros niveis'’’. Por outro lado,

173 Cf. BERNSTEIN, 2001, p. 23.

176 Esse diagnostico ja aparece em “Atualidade da Filosofia” (ADORNO, 2018, p. 431-455). Cf. SAFATLE, 2020,
p. 24.

177 Ver também o artigo de Bernstein, “Negative Dialektik. Begriff und Kategorien III. Adorno zwischen Kant und
Hegel.”. Onde se 1€: “Troca, diz Adorno, ¢ o modelo social do principio de identificag@o, e sem este principio, ndo
haveria troca (149). Mesmo nos atos mais simples de troca, dizemos que a troca de bijuterias sem valor por um
pedaco de terra, coisas completamente desiguais sdo igualadas uma com a outra, tornadas iguais, ¢ apresentadas
como (no preco ou valor) o mesmo [das Gleiche]; as propriedades especificas das partes trocadas, bem como das
pessoas que realizam a troca, desaparecem todas por tras da equalizagdo de desiguais, que de fato permite a troca.
O mecanismo de equalizagdo na troca penetra no trabalho social, quando todas as partes sdo produzidas para a
troca e a forga de trabalho mesma se torna uma mercadoria, ou seja, o tempo de trabalho, também sujeito as
condi¢des do mercado. A difusdo do principio da troca, explica Adorno, imprime em todo o mundo a exigéncia de
identidade, de totalidade. Entdo, o conteido social da unidade transcendental da apercepgéo ¢ trabalho social, sua
esséncia ¢ o contexto funcional de uma sociedade, que ¢ ela mesma agrupada em torno do trabalho social
imediato, e sua universalidade se sobrepde com o principio da troca, que regula a producdo de mercadorias. Vale a
pena lembrar, neste ponto, que a domina¢do da humanidade pelo principio da troca €, provavelmente, para
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ndo podemos esquecer que a critica de Adorno a identidade nao reduz a dialética a uma “teoria
da anti-identidade”, na expressdo de Jameson, muito menos a um irracionalismo, como ja

caracterizou Habermas'’®, mas a conduz a uma identidade racionall.

Se a teoria critica desvelou a troca enquanto troca do igual e, contudo, desigual, entdo a
critica da desigualdade na igualdade também tem por meta a igualdade, apesar de todo
ceticismo em relagdo ao rancor proprio ao ideal de igualdade burgués que nao tolera
nada qualitativamente diverso. Se ndo mais se retivesse, de nenhum homem, uma parte
de seu trabalho vital, entdo a identidade racional seria alcangada e a sociedade estaria
para além do pensamento identificador. (ADORNO, 2009, p. 128).

Para Habermas, desde o inicio da teoria critica ha a dificuldade de explicitacdo dos seus
fundamentos normativos, essa dificuldade resultaria em que a ideia de reconciliagdo nao se

179

daria por via discursiva'”. Essa tese ¢ defendida apesar do grande esfor¢o marcado em Adorno

em manter 0 momento conceitual, sem a inten¢do de abandona-lo. Outro importante fato a se
notar, como aponta Marcos Nobre, ¢ a diferenca mais marcante entre Adorno e Habermas,
apesar de partirem do solo comum da interpretacdo marxiana heterodoxa de Pollock, em seu
diagnodstico sobre o capitalismo tardio, pelo menos ao final dos idos dos anos 60. Isto €, por um
lado, para Habermas, a nova zona de conflito central se daria na “esfera publica”, como em
Técnica e Ciéncia como ldeologia, pois através dela haveria a possibilidade para expressao da
vontade racional e do consenso publico através do processo comunicativo, apesar do
desenvolvimento das forcas produtivas, apostando, assim, segundo o diagndstico de Pollock, na
concretizacdo do “capitalismo de estado na sua forma democratica”. Entretanto, para Adorno, o
Estado de Bem-estar social era um elemento perturbador do diagnostico de que a sociedade
estava rumo a um mundo totalmente administrado. Mesmo assim, apesar de Adorno nao
apostar na possibilidade de uma fungdo emancipatoria nas democracias do periodo, também
ndo ignora, como dito no Prefacio de 1969 a Dialética do Esclarecimento, que “o
desenvolvimento [...] em direcdo a integragdo total estd suspenso, mas ndo interrompido”. O
que acontecia antes com o nazi-fascismo, acontece depois com os ‘“conflitos do Terceiro
Mundo” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 9). O diagndstico marxiano da contradi¢cdo
entre as forcas produtivas e as relagdes de producdo agora era visto de maneira distinta nos
paises altamente industrializados, pois esse antagonismo ndo se daria mais de maneira tao

evidente na economia, mas havia se aprofundado em direcdo a esfera privada'®.

Adorno, a fonte mais profunda de desnecessario sofrimento social e de nao-liberdade.” (BERNSTEIN, 2006, p.
100-101).

78 Cf. JAMESON, 1997, p. 42.

' Cf. HABERMAS, 2012, p. 644.

'8 Cf. NOBRE, 1998, p. 47.
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Nesse sentido, para nosso presente trabalho, seria preciso apontar quais sdo 0s €ixos
diretivos passiveis de serem observados nas obras de Adorno, que conduzem ao modelo de
liberdade da Dialética Negativa. O destacado significado da Dialética Negativa, bem como
suas motivagdes centrais, tem longa histéria no pensamento de Adorno. Em nota presente ao
final da obra, lemos que a “logica da desintegragdo” (Logik der Zerfalls)'®' é “a mais antiga de
suas concepgdes filosoficas” (ADORNO, 2009, p. 339)'%2. Como sabemos, Adorno ja chegou a
declarar que a Dialética Negativa era a sua “crian¢a gorda” (dickes Kind)'® e sua obra
principal. No Prefacio, Adorno esclarece a razao de sua suspeita em relacdo a ideia tradicional
de fundamentagdo, erigindo uma critica a esse conceito e ao primado do pensamento de
“contetido” (Inhalf)'®, bem como a hierarquia pré-formada e produzida socio-historicamente
em relagdo a algo considerado “secundario” segundo as “regras de jogo do espirito”. Por outro
lado, Adorno também esclarece que essa obra ndo significa tdo somente uma “metodologia dos
trabalhos materiais do autor”, o que faz sentido se pensarmos na descontinuidade que ha entre
seus trabalhos desde a Dialética do Esclarecimento, passando pela Minima Moralia, os ensaios
sobre Sociologia e Psicanalise, descontinuidade esta que, todavia, deverd ser exposta. O
procedimento desenvolvido na obra em questdo “ndo é fundamentado, mas justificado”. A
diferenca do procedimento de fundamentagdo, o procedimento presente nos conceitos e
categorias da dialética negativa tem uma a¢do desintegradora, deve ser precedido da
consideragdo segundo a qual seu “movimento s6 alcanga autoconsciéncia em sua consumagao
[Vollzug]” (ADORNO, 2009, p. 7)'®. Entretanto, a Dialética Negativa também traga um
caminho que concerne as obras anteriores, como a Metacritica da teoria do conhecimento,
atravessando, segundo comentou Benjamin, “o deserto de gelo da abstragdo” em dire¢do a um
filosofar concreto, mas isso ¢ feito de modo retrospectivo (ADORNO, 2009, p. 7-8).
Poderiamos dizer, sua trajetoria metaepistemologica é recognitiva'®.

Dessa maneira, podemos ressaltar no texto dois eixos orientadores que direcionam esse
filosofar concreto: a rejeicdo ao encanto do “principio da unidade”, presente tanto no que
chama de o “engodo de uma subjetividade constitutiva” como no “dominio totalitario do
conceito supraordenado” (ADORNO, 2009, p. 8). A ldégica da dialética negativa opera através

do reconhecimento ou recogni¢cdo do que sistematicamente ¢ deixado “fora” do pensamento

181 Também traduzida como “decomposi¢do”, “desagregacdo”. Cf. ADORNO, 2009, p. 339; 127.

182 Ao final da Dialética Negativa, em “Nota da edi¢do alemd”. Cf. BUCK-MORSS, 1977, p. 63-64.

183 Cf. MULLER-DOOHM, 2005, p. 436.

184 Ou teor, como na terminologia hegeliana, essa é a Realphilosophie. Cf. HONNETH & MENKE, 2006, p. 2.

185 «Seine Bewegung gewinnt einzig im Vollzug ihr SelbstbewuBtsein”. Cf. ADORNO, 1966, p. 7. De modo
semelhante, em sua estética - que pode ser considerada uma “estética das cicatrizes”, isto €, uma que se volta
para as marcas do sofrimento e da contradi¢do material -, ndo ha obras de artes acabadas ou plenamente
realizadas, pois “isso significaria que a reconcilia¢@o seria realmente possivel em meio a ausé€ncia universal de
reconciliagdo que constitui [...] a vocacdo da arte.” (AT, p. 283/271 apud JAMESON, 1997, p. 260; 261).

1% Cf. TORMA, 2022.
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identificador, no intuito de fazer justica ao que foi banido. Com o primeiro eixo, percebemos a
reavaliagdo do conceito de sujeito, no nivel epistemoldgico da identidade, tanto no que
concerne a filosofia critica e a tradigdo dialética quanto em posi¢des derivadas da psicanalise
freudiana, no que seria o nivel psiquico. Com o segundo eixo, como esclarece em suas aulas
sobre a obra, percebemos como desde muito cedo Adorno procurou se opor a identidade tedrica
sancionada por um sujeito coletivo, como encontramos nas posi¢cdes de Lukacs acerca do
Partido'’, bem como, por outro lado, podemos vincular aqui sua rejei¢do a um paradigma

comunicativo proveniente de uma racionalidade socialmente embotada'®; o que faz referéncia

ao nivel social e econdmico da critica a identidade'.

Com a dialética negativa, as cartas sdo postas a mesa, mas “o jogo ¢ outra coisa”
(ADORNO, 2009, p. 7). Os blefes ja sao conhecidos, o que temos a mao sao somente as
proprias cartas - podemos apenas arriscar. Revelé-las, porém, ndo significa o fim da partida,
ndo ¢ ai que se completa, visto que o jogo ndo é definido tio somente pelas cartas'. O
esclarecimento do modo de operar dos conceitos e categorias, proprios do pensamento
substantivo ou de contetdo (inhaltliche Denken), ndo substitui esse pensamento nem se
coaduna com seu operar. A diferenga € que o pensar do conteudo se orienta para a completude,

1 sendo que o filosofar concreto procede pela

o acabamento, a consumagdo (Vollzug
autorreflexdo, alterando seus conceitos e categorias qualitativamente segundo cada objeto.
Assim, ao esclarecer o modo de operacao do sistema filoséfico, e através dele, a dialética
negativa se desenvolve como um antissistema'®>.

Como lembram Honneth e Menke, o comentario a obra de Adorno deve ser feito apenas
com a consciéncia do abismo intransponivel da sua distancia em relagdo ao texto, para nao
falsificar sua esséncia com um “resumo do essencial” (ADORNO, 2009, p. 35)"*. Podemos
dizer, assim, que a Dialética Negativa ¢ um classico anticlassico. A atualidade do pensamento

de Adorno se deve ndo aquilo que marcou a recepgao de sua obra, que tende agora a se tornar

engessado e um esquema fixo, como o conceito do ndo-idéntico, a constante remissdo ao

187 Cf. em suas ligdes sobre Dialética Negativa, quando Adorno alude a seu primeiro encontro com Lukacs, em
1925. ADORNO, 2008, p. 16-17; p. 216, nota 9. Cf. também BUCK-MORSS, 1977, p. 84; O’CONNOR, p. 16.

188 Cf. ADORNO, 2009, p. 43.

189 Qutra coisa que se poderia dizer, a partir da abordagem de Bernstein acerca da intui¢do moral, ¢ o que diz
respeito a uma distingdo entre a razdo teodrica e a razdo pratica: “Entdo, enquanto que de acordo com a gramatica
da intuicdo moral a relagdo fundamental entre universal e particular é atualizacdo (tornar-se determinado) através
da performance individual, na razio tedrica, a relagdo é de subsungdo, os individuos sdo meros signos de tipos ja
dados.” (BERNSTEIN, 2001, p. 31).

190 Cf. HONNETH & MENKE, 2006, p. 3. Cf. também a anélise do livro Fim de Partida, de Beckett, realizada em
artigo por BERNSTEIN, 2006.

91 Cf. HONNETH & MENKE, 2006, p. 3.

192 «A filosofia tradicional acredita possuir seu objeto como um objeto infinito e, assim, enquanto filosofia, se
torna finita, conclusiva [abschluf3haft]. ” (ADORNO, 2009, p. 19). Sobre a critica a ideia positiva do infinito,
legada pelo idealismo, ver a Aula 8§; ADORNO, 2008, p. 78-79.

19 Cf. HONNETH & MENKE, 2006, p. 5.
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penetrante poder formativo e estrutural da troca capitalista de mercadorias'*, bem como a
critica ao ofuscamento do pensamento filoséfico, socioldgico ou psicanalitico'. Tendo em
mente que uma ‘“dialética que ndo estd mais ‘colada’ a identidade provoca [...] a objecao de
causar vertigens”, a Dialética Negativa ¢ atual ao subverter a aplicacdo de conceitos
importados, questionar oposi¢des tradicionais e abalar as solugdes convencionais,
procedimento que provoca a ruptura do instavel continuum entre as tendéncias corporeas e as
idealizagdes espirituais (ADORNO, 2009, p. 35). Sua atualidade subversiva adquire validade
em ambas as direcdes desse continuum: tanto abaixo, no ambito das raizes pré-espirituais,
como acima, na esfera das ideias kantianas. O que igualmente se aplica ao campo da filosofia
moral, como veremos na analise do terceiro capitulo da obra (4.2), no modelo de liberdade, nao
apenas nas objecdes quanto a separagdo entre o aspecto abstrato de seus principios e em sua
aplicacdo na pratica, mas em como Adorno pensa o fundamento da moral a partir da afetividade
corpérea e das estruturas de carater. Bem como, de que maneira as reivindicagcdes do
fundamento moral se apresentam como excedente normativo inalcangdvel de nossas ideias
morais e sobre cada uma de suas possiveis efetivagdes. Assim, seu interesse se volta para o
desdobramento da intensa conexdo entre natureza e espirito, isto €, sua media¢do. No caso da
filosofia moral, Adorno rejeita a pretensdo de independéncia de qualquer daqueles pdlos. Para
Honneth e Menke, a Dialética Negativa “significa desdobrar iniludivelmente espirito e natureza
como extremos relacionados” (HONNETH & MENKE, 2006, p. 8). Para n6s, como veremos
na analise do terceiro capitulo (4.2), visualizamos uma das mediagdes possiveis entre esses
extremos justamente através do conceito de sublimagado.

Como enunciado no Prefacio, a Introdugdo da obra é uma exposicdo do conceito de
experiéncia filosofica ou espiritual (geistige)'*®, que é tanto um diagnéstico da situacdo da
filosofia em face da contemporaneidade quanto, ao fazé-lo, um ir além e uma transfiguracao da
forma de pensar tradicional, através de uma critica imanente, sobretudo da filosofia critica
desde Kant. O que essa exposicdo almeja ¢ mostrar que a ingenuidade dessas formas
ultrapassadas de pensar, que demonstram a situacdo de rebaixamento da filosofia a uma ciéncia
particular e obsoleta, como a “simples economia de mercado meio ao capitalismo industrial
tardio”, pelo fato de o pensamento critico ter perdido o momento de sua realizacao
(Verwirklichung) e de a revolugdo ter fracassado nos paises europeus'®’, é devido a um modo de
proceder que afasta do conhecimento aquilo que ¢ heterogéneo e nao ¢ idéntico ao conceito

(ADORNO, 2009, p. 11).

19 Cf. BERNSTEIN, 2006; O’CONNOR, 2004.

19 Cf. HONNETH & MENKE, 2006, p. 6-7.

19 Em suas ligdes sobre Dialética Negativa, Adorno dedica uma aula para desenvolver o tema. Cf. Aula 8: “O
Conceito de experiéncia espiritual”. In: ADORNO, 2008, p. 76.

17 JAMESON, 1997, p. 152.
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Nesse sentido, faz-se necessaria a critica a filosofia da identidade, revelando como
imprescindivel aquilo que paradoxalmente ndo pode ser dito, o elemento qualitativo que aviva a
conceitualidade - para a esfera subjetiva, o ndo-idéntico, para a esfera objetiva, o valor de
uso'”®. Em sua expressdo, esse fator ¢ justamente o “inefavel da utopia” (ADORNO, 2009, p.
18). Dito de outro modo, “a despeito de Wittgenstein, seria preciso dizer o que ndo pode ser
dito” (ADORNO, 2009, p. 16). Poderiamos apontar também que, pensando no conceito
blochiano de utopia e na recente tese de Safatle, seria preciso dizer o que ainda nao pdde ser
dito, mostrando para isso as impossibilidades dadas atualmente na sociedade capitalista. Para
Adorno, a “utopia do conhecimento seria abrir o ndo-conceitual com conceitos, sem equipara-lo
a esses conceitos” (ADORNO, 2009, p. 17)". Essa inefabilidade, que se movimenta no 4mbito
daquilo que ¢ utopico, diz respeito aquilo que ndo pode ser dito aqui e agora em sentencas
isoladas ou em esquemas classificatorios que antecipem o contetido do conceito. Assim, apesar
de o pensamento filosofico se comportar de maneira conceitual e sistematica, ¢ preciso insistir
em uma escapatdria que force a ruptura, isto €, o acesso, sem abandonar os conceitos, ao que
ainda ndo foi reificado e reprimido pela racionalidade atual. Em suas li¢des sobre a Dialética
Negativa, Adorno explica o carater contraditorio, € mesmo paradoxal, da filosofia que toma

consciéncia desse diagnostico:

Ao contrario, deveriamos insistir que a filosofia consiste no esfor¢o em dizer o que nao
pode ser dito, em particular, qualquer coisa que ndo pode ser dita diretamente, em uma
sentenga singular ou em poucas sentengas, mas apenas em um contexto. Nesse sentido,
¢ preciso dizer que o conceito de filosofia € ele mesmo o esfor¢o contraditorio em dizer,
através da mediagao e contextualizagdo, o que ndo pode ser dito /&ic et nunc; por isso, a
filosofia contém uma contradi¢do interna, qual seja, ¢ imanentemente dialética.
(ADORNO, 2008, p. 74).

Nesse sentido, Adorno declara que, para fazer jus a “possibilidade concreta da utopia”,
a tarefa da dialética negativa ¢ expor a “ontologia do estado falso”. Em conjunto com a critica a

tese idealista da identidade na totalidade do espirito**

, €ssa exposi¢ado tedrica se faz necessaria,
dada a situacdo corrente de bloqueio da experiéncia espiritual, a fim de se tomar consciéncia de
quais barreiras se interpdem no caminho e que devem ser removidas de modo a liberar o
“estado justo, que ndo ¢ nem sistema nem contradicdo” (ADORNO, 2009, p. 18). Podemos

observar que essa “ontologia” €, em outras palavras, uma teoria critica da ideologia, isto ¢, uma

%8 A critica adorniana & compulsdo do idéntico remete & andlise marxiana da lei de equivaléncia da troca de
mercadorias. Cf. LEE, 2005, p. 31-32.

% Qutra possibilidade seria traduzir aqui das Begriffslose por “o sem-conceito”, como o faz Marcos Nobre
(NOBRE, 1998, p. 166) - apesar de ndo apontar o que vem a seguir. H4 uma grande diferenga em considerar o que
ainda estd sem conceito, ainda ndo tem conceito, € o que seria, de inicio, “ndo-conceitual” ou, pior, “aconceitual”
[unbegrifflich] (ADORNO, 2009, p. 24). Essa segunda possibilidade, principalmente a ultima, é o que daria
margem para a interpretacdo de um carater radicalmente mais aporético da dialética negativa de Adorno.

20 Cf. ADORNO, 2009, p. 17.
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critica imanente do estado atual de coisas em sua falsidade®”!

. Continuando na direcdo da ligao
hegeliana, segundo a qual ter consciéncia do limite é ja estar além dele, Adorno afirma que,
apesar do diagnostico do bloqueio, o “pensamento irreconciliavel ¢ acompanhado pela
esperanga de reconciliagdo” (ADORNO, 2009, p. 25)**.

A resisténcia do pensamento ao meramente existente faz com que a coisa que se lhe
defronta se alie a liberdade do sujeito para oposi¢do coordenada a reificacdo. Seria preciso,
assim, supor uma coisa (Ding)*”, considerar algo antes de qualquer objetiva¢io e independente
de suas relagdes com o sujeito da representacao. Pois, a representacao do sujeito advém de uma
racionalidade abstrata e ¢ o que coisifica, ao se orientar pelas formas do juizo, por suas sinteses
e por sua conclusdo. Por essa razdo, o sofrimento sentido pelo sujeito, objetivamente
compartilhado, isto €, produzido pelas condigdes presentes e observado a partir da relagdo entre
as coisas, precisa ser expresso através de uma linguagem que seja capaz de lhe dar voz. A
condi¢do para a liberdade da filosofia consiste ndo em reprimir, mas em expressar a situagao
atual de ndo-liberdade no mundo, inclusive, em apresentar linguisticamente seu ‘“momento
expressivo integral, mimético-aconceitual” (ADORNO, 2009, p. 24). As implica¢des da defesa
do conceito de mimese como capacidade que passe ao largo e resista aos processos
identificatorios da racionalidade instrumental, pretendemos discutir mais a frente (4.2.2),
sobretudo como resposta ao principio de equivaléncia, que abstrai o que ¢ qualitativamente

diferente e heterogéneo em favor do quantitativo?,

21 Mais a frente, no capitulo dedicado a ontologia, Adorno declara mais uma vez, algo que também expds nas
aulas, em sua critica as teodiceias realizadas por algumas correntes filosoficas: “Se a ontologia fosse de algum
modo ironicamente possivel, entdo ela seria possivel como suma conceitual da negatividade. Aquilo que
permanece igual a si mesmo, a pura identidade, ¢ o mal; a fatalidade mitica ¢ atemporal. Ao secularizar a
fatalidade, a filosofia foi sua escrava, porquanto reinterpretou com um eufemismo gigantesco o imutavel como o
bem, e isso até as teodiceias de Hegel e Leibniz. Se quiséssemos projetar uma ontologia e seguir nesse caso o
estado de coisas fundamental cuja repeti¢do a transforma em invariante, entdo isso seria o horror. Em suma, uma
ontologia da cultura teria de assumir aquilo em que a cultura efetivamente fracassou. O lugar de uma ontologia
filosoficamente legitima seria mais a construgdo da indutstria cultural do que a construgdo do ser; o bom seria
somente aquilo que escapa a ontologia.” (ADORNO, 2009, p. 109-110). Cf. Aula 10. In: ADORNO, 2008, p. 103.
Em relacdo a esse tema, faremos as conexdes com o pensamento de Bloch em se¢@o dedicada ao conceito de
utopia.

202 Cf. a afirmagdo em Trés Estudos: “na medida em apreendemos conceitualmente o limite, o bloqueio (Block)
posto para a subjetividade; na medida em que a enxergamos como ‘mera’ subjetividade, estariamos para além do
limite”. (ADORNO apud NOBRE, 2006, p. 107).

203 «“A expressdo nio ¢ nenhum fim em si mesmo levado a termo a custa do que é expresso, mas o subtrai a
inesséncia coisal, por sua parte objeto de critica filos6fica.” (ADORNO, 2009, p. 24).

24 Cf. JAMESON, 1997, p. 91; 196.
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4.1.1) Pensar em “modelos”

Como nos lembra Lisa Yun Lee*®, para Adorno a repressdo funciona como a forma de
mediagao social entre o psiquico € o somatico vigente no mundo reificado a que, defendemos,
deve ser contraposta outra forma de mediacdo que signifique a sua superacdo, isto ¢, a
sublimacdo. A mediagdo social vigente ¢ a mediacdo estruturada ao modo da troca de
mercadorias, de coisas ou meros objetos. Entretanto, de maneira similar ao comportamento dos
objetos, essa caracteristica do pensar de resistir ao que lhe é imposto externamente, isto €, sua
negatividade, herdada da “relacio do trabalho com seu material”®, também busca
esperangosamente “obter do objeto aquilo que se perdeu por meio de sua transformacdo em
objeto” (ADORNO, 2009, p. 25)*”". Em contraposi¢do ao sistema hegeliano, naquilo em que
antecipa na totalidade conceitual apenas o que ha de espiritual nas coisas, relegadas dessa

forma a meros exemplares, Adorno aponta a desintegracao necessaria:

E quase sem consciéncia que a consciéncia precisaria imergir nos fendmenos em
relag@o aos quais ela toma uma posi¢do. Com isso, a dialética certamente se transforma
de maneira qualitativa. A consonancia sistematica se decomporia. [...] Apesar do
programa da exteriorizagdo [Entduferung], ele [o pensamento] se satisfaz em si mesmo,
se isola, por mais que também exija com frequéncia o contrario. Se o pensamento
realmente se exteriorizasse na coisa [Sache], se ele valesse por ela e ndo por suas
categorias, entdo o objeto comecaria a falar sob o olhar insistente do proprio
pensamento. (ADORNO, 2009, p. 31-32).

Desde Marx, a dialética materialista pensa o mundo social como produzido a partir da
atividade metabodlica do trabalho com as coisas materiais, sendo assim, o ser humano se
exterioriza no mundo produzindo coisas, € essas coisas, tornando-se parte do mundo social e
linguisticamente constituido, formam sua consciéncia em contrapartida. O problema, para
Adorno, ¢ que a racionalidade moderna e burguesa padece de um subjetivismo que pretende
constituir o0 mundo unilateralmente, o que se revela claramente tanto na forma do eu e do si
quanto no sistema das filosofias idealistas, para justificar o estado de coisas atual. Assim, a
dialética negativa persegue a “exigéncia de ser vinculante sem sistema”, promovendo por isso o
trabalho com modelos de pensamento, como o modelo de liberdade, que analisaremos mais a
frente (4.2). O que seriam entdo esses modelos?*® A resposta de Adorno remonta mais uma vez

aos eixos norteadores que indicamos antes:

25 Cf. LEE, 2005, p. 15.

206 Cf. também Aula 11. In: ADORNO, 2008, p. 112.

27 Cf. o ensaio Sobre Sujeito e Objeto. Tratamos sobre essa recuperagdo do argumento presente em Refutagdo do
Idealismo em trabalho anterior. Cf. TORMA, 2022, p. 17-19.

208 Cf. BUCK-MORSS, 1977, p. 188; JAMESON, 1997, p. 87.
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O modelo diz respeito ao especifico e mais do que especifico, sem fazé-lo volatizar-se
em seu conceito mais genérico supraordenado. Pensar filosoficamente significa o
mesmo que pensar em modelos; a dialética negativa ¢ um ensemble de analises de
modelos. (ADORNO, 2009, p. 32-33).

No Prefacio, Adorno é mais enfatico:

Esses modelos niao sdo exemplos; eles ndo se limitam simplesmente a ilustrar
consideragdes gerais. Na medida em que conduzem para aquilo que ¢ realmente
relevante para o tema, eles gostariam de fazer justiga a0 mesmo tempo a intengdo
material daquilo que, por necessidade, ¢ inicialmente tratado em termos gerais; e isso
em contraposi¢do ao uso de exemplos como algo em si indiferente [...] (ADORNO,
2009, p. 8)*”.

Sendo assim, os modelos tém por fim fazer justica ao especifico a que se dedicam. O
motivo da dialética materialista fica claro novamente. Para tanto, os modelos da dialética
negativa nao se reduzem a repetir o que o pensamento burgués tinha feito, isto €, contemplar de
fora seus objetos de estudo, mas vém para reafirmar que o fim da filosofia estaria em sua
propria efetivagdo (Verwirklichung), em clara alusio a tese 11, Ad Feuerbach®'’. Segundo Lee,

o conceito de modelo ¢

um conceito que ele toma emprestado de Schonberg. Modelos sdo usados por
Schoenberg como material tematico em suas composi¢des musicais, ‘cuja identidade
permanece através de uma série de variagdes’. Schoenberg descreve o modelo como
material que seria ‘a mesma coisa’, cuja identidade, em tultima instincia, ‘revela-se
como nao-identidade’. O material tematico ¢ de tal natureza que a tentativa de
assegura-lo é equivalente a varia-lo. Estrategicamente, Adorno implementa a forma do
modelo como critica a metafisica. Os topicos tradicionais de metafisica tais como vida,
morte, imortalidade, ressurreicdo, felicidade, transcendéncia e esperanga, sobre os quais
ele escolhe escrever, sdo ‘idénticos’, em certo sentido, a tradigdo filosofica a qual ele
esta respondendo, ainda assim eles sdo revelados como radicalmente outros no
desenvolvimento de sua discussdo. (LEE, 2005, p. 133).

Falando sobre o modo de apresentacao da dialética adorniana, a diferenca da teoria

tradicional, Jameson, diz o seguinte:

0 conceito em questdo precede o texto filosodfico, que entdo ‘pensa’ a respeito dele,
critica-o e modifica-o, resolve ou refuta o problema. E de se presumir que um tal texto
tenha um tempo narrativo ndo muito diferente da forma da sonata, na qual algo
climatico e decisivo finalmente ocorre - no argumento filosofico ¢ atingido o climax -,
apds o0 que uma coda encerra o processo extraindo as conclusoes. [...] a filosofia
‘dodecafbnica’ atuara de maneira diferente do texto classico: o conceito, o problema,
ndo serd independente da Darstellung, mas ja estara de acordo com ela; [...] o texto
torna-se-4 uma infinita variagdo na qual tudo é recapitulado o tempo todo; a clausura,

29 Adorno também afirma sua desconfianca em relagdo ao uso tedrico de exemplos durante as ligdes. Cf. Aula 8.
In: ADORNO, 2008, p. 83. Cf. também o comentario de Adorno a aversdo do pensamento especulativo aos
exemplos: ADORNO, 2009, p. 191.

219 Cf. ADORNO, 2009, p. 33.
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finalmente, realizar-se-4 somente quando todas as possiveis variagdes tiverem se
exaurido. (JAMESON, 1997, p. 88).

Para Jameson, os modelos fazem parte do que ele chama de “método da constelagdao™, o
que faz sentido, pois para Adorno a cognicao do objeto em sua constelacao “é o conhecimento
do processo que ele acumula em si” , processo esse que viemos tratando como um processo de
desintegracdo e recognicdo (ADORNO, 2009, p. 142). Assim, em meio a situacdo do mundo
falso que ergue um muro entre o sujeito € o objeto, regulamentando sua forma de mediacao e
limitando a plenitude da expressdo do sujeito, a mobilidade da consciéncia se faz essencial, e
nela pode ser apontado um duplo comportamento. Um processo imanente, propriamente
dialético e um comportamento livre, que surge a partir da dialética, sem vinculagdo. Este
pensamento nao-regulamentado tem uma afinidade eletiva com a dialética, pois permite uma
critica ao sistema, ao lembrar o que estd fora, justamente o que pode liberar o movimento
dialético no conhecimento. As duas posicdes devem fazer critica reciproca, ndo um

compromisso?''.

Junto a filosofia confirma-se uma experiéncia que Schonberg observou na teoria
musical tradicional: ndo se aprende propriamente a partir dessa teoria musical sendo
como um andamento comega e termina, nada sobre ele mesmo, sobre seu transcurso. De
maneira analoga, seria preciso que a filosofia ndo fosse reduzida a categorias, mas, em
certo sentido, primeiro compusesse a si mesma. No curso de sua progressao, ela precisa
se renovar incessantemente, a partir de sua propria forca do mesmo modo que a partir
do atrito com aquilo com o que se mede; ¢ aquilo que se passa nela que decide, ndo uma
tese ou posicdo; o tecido, ndo o curso de via tnica dedutivo ou indutivo do pensamento.
(ADORNO, 2009, p. 31).

Por isso, ao caracterizar o materialismo de Adorno como parte de um “marxismo
tardio”, Jameson vé nele em operacdo um tipo de “pensamento estereoscopico”’. O
estereoscopio € um instrumento optico constituido de duas lentes e que permite a visualizacao
de uma imagem tridimensional, gerada a partir de um par de imagens separadas de uma cena.
Esse aparelho sucedeu o antigo zograscopio (Guckkasten), que era constituido por uma camara
com uma unica lente de aumento. Mantendo as metaforas, a dialética de Adorno se opde as
filosofias idealistas anteriores, pois a “metafisica ocidental foi sempre, com a exce¢do dos
heréticos, uma metafisica da camara escura [Guckkastenmetaphysik]’, um pensamento
unilateral, absorto no polo da mediacdo subjetiva (ADORNO, 2009, p. 122). Assim, o
pensamento estereoscopico da dialética negativa consiste em um duplo padrao de perspectiva
que possibilita a convergéncia de idéntico e ndo-idéntico, a0 mesmo tempo em que ¢ mantida

entre ambos a distancia. Segundo o autor, a dialética adorniana oferece com essa perspectiva

21" Cf. ADORNO, 2009, p. 31-32.
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sua propria versdao da tese marxista acerca dos fendomenos sociais determinados como

superestrutura e infra-estrutura.

[...] a coexisténcia entre o universal e o particular constitui sua versdo especifica da
oposi¢ao base/superestrutura, dado que o universal (conceito, sistema, totalidade, o
proprio sistema de troca) é a infra-estrutura imediatamente cognoscivel, ao passo que o
particular se apresenta como o ato ou evento da consciéncia ou da cultura que parece ser
nossa unica realidade individual, ao mesmo tempo em que a equivaléncia a controla
como um campo de for¢a. (JAMESON, 1997, p. 69).

A dialética ndo mais atada a identidade causa vertigem ao pensar reduzido a
racionalidade administrativa, uma vertigem provocada pelo “choque do aberto”, isto ¢, a
negatividade que aparece como tal no atrito contra o previsto e sempre igual da perspectiva de
categorias fixas de pensamento (ADORNO, 2009, p. 36). Sendo assim, essa negatividade ¢ a
“nao-verdade” apenas do ponto de vista do nao-verdadeiro, em outras palavras, do
propriamente falso. Em outras palavras, Adorno aponta que o modelo de pensamento vigente ¢
o modelo do pensar administrativo, a ser superado por um modelo de pensamento que nao se

limite as condi¢des de possibilidade atualmente dadas.

[...] o pensar administrativo transformou-se em modelo aspirado mesmo por um pensar
supostamente ainda livre. Ao pensamento filosofico, porém, em suas situacdes
essenciais, cabe ndo jogar esse jogo. A alternativa previamente dada j& ¢ um fragmento
de heteronomia. (ADORNO, 2009, p. 35).

Para que o discurso da verdade ndo continue abusivo, a conquista do sentido acontece
no filosofar ndo sobre, mas a partir da tentativa de se expressar os mais infimos detalhes do
concreto. Entdo, a proposta de “entrega ao objeto especifico” aparece como suspeita para o
pensamento vigente, que acusa de “bruxaria” a falta de posi¢do inequivoca e aquilo que ¢
diverso do atualmente existente. Como diz Hegel, na Enciclopédia, ao designar que a posicao

especulativa da dialética aparece como mistica para uma racionalidade unilateral.

Deve-se notar a propdsito, antes de tudo, que o mistico sem duvida é algo misterioso;
contudo, s6 para o entendimento, e de fato simplesmente porque a identidade abstrata ¢
o principio do entendimento, enquanto o mistico (como sinénimo do especulativo) é a
unidade concreta dessas determinagdes que para o entendimento s6 valem como
verdadeiro em sua separagao e oposicdo. (HEGEL, 1995, p. 168).

Nao obstante, de maneira contraditoria, no mundo falso observamos a constante
aparicdo de “figuras do sortilégio” como “proximidade”, “terra natal”, “seguranca”,
promovidas pelos aparelhos de controle ideoldgico, os grandes meios de comunicacdo em

massa da industria cultural, administrados para manter os individuos sob seu encanto. Por isso,
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a ruptura com este mundo ¢ a cada vez postergada, visto que “os homens temem perder tudo
porque ndo conhecem nenhuma outra felicidade” (ADORNO, 2009, p. 36). Estampados nas
frases de efeito, nas propagandas, nos rdtulos, nas marcas, a felicidade € um mundo melhor ja
estdo prontos para consumo, basta adquirir as mercadorias disponiveis. Por outro lado, o
consumo dos produtos culturais industrializados tem a estrutura da repressdo, sobretudo, da
contencdo de qualquer fator que seja negativo a esta forma de vida, e, por isso, de maneira
alguma sua experiéncia possui a forma da sublimagdo. Nas palavras de Lee: “O entendimento
de Adorno da utopia esta intimamente ligado ao conceito de sofrimento e do ‘principio da
realidade’ [...] A emancipagdo, entdo, ¢ imaginada enquanto a liberdade de experimentar o
sofrimento, que ¢ a fonte da resisténcia.” (LEE, 2005, p. 38).

Em sua progressao, a filosofia precisa constantemente de renovacdo, sendo sua forca
extraida a partir do atrito, com o que se mede o objeto. Isso ¢ o decisivo, nao a unilateralidade
do pensamento, seja dedutiva ou indutiva. Desse modo, Adorno defende que a filosofia ¢
“nao-referencial”, por isso sua posicdo € contraria ao “relativismo” socioldégico e ao
“absolutismo” idealista (ADORNO, 2009, p. 38). Hegel ja havia ido além do elemento fixo e
primeiro em que se ancorava a metafisica tradicional, através de uma racionalidade desatrelada
e desvinculada da necessidade de posicionamento de algum ente, bem como da intencdo de
extinguir o que ndo ¢ pensamento, isto €, o ndo-idéntico. Com a hipostase de suas produgdes e
ilusdo de sua autarquia, essa racionalidade desatrelada, quer dizer, o esclarecimento, pode se
converter em mitologia, que ¢ o seu momento de falsidade. Entretanto, o que ha de falso na
racionalidade esclarecida ¢ determinavel racionalmente. Sendo assim, o “lugar da verdade”
nasce do choque da ontologia com a falta de fundamentacdo, sobretudo a ontologia
heideggeriana. Essa critica a ontologia fundamental, que corre o risco de ser meramente
analitica e tautologica, também se dirige a tentativa de se atingir um “consenso seguro”. Isso ¢
o que se pode diagnosticar do carater irrefletido e ndo-verdadeiro de um modo de pensar que ¢
em suma a “reproducdo de uma vida falsa” (ADORNO, 2009, p. 37). De modo semelhante, o
“pensamento aberto” também pode se tornar arbitrario. Antes critica do dogma e da tutela, a
filosofia esclarecida se encontra em uma situacdo na qual a certeza de si, que procurava
proporcionar seguranca e fundamento para o conhecimento, tornou-se “asseguramento social”.
A repeticdo histdrica da transformacgdo de categorias epistemoldgicas em categorias morais

aconteceu com o “absolutismo 16gico-fenomenoldgico”, contrario ao relativismo.

A dialética opde-se tdo bruscamente ao relativismo quanto ao absolutismo; ndo € na
medida em que busca uma posi¢do mais intermedidria entre os dois, mas atravessando
os extremos, partindo de sua propria ideia, que ela procura mostrar sua nao-verdade.
(ADORNO, 2009, p. 38).
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O relativismo deve ser visto como uma figura limitada da consciéncia, um materialismo
vulgar, que ndo reconhece o0 momento supraindividual do espirito e a dialética que mantém para
com a consciéncia individual. A consciéncia performa a figura do individualismo burgués, em
uma sociedade individualista, na qual as opinides particulares t€ém o mesmo direito a despeito
de qualquer critério de verdade. De outro lado, essas opinides particulares se mostram como
“estereotipos da relatividade”, sdo pré-formadas, sdo um “balir” - sons emitidos por animais de
rebanho (ADORNO, 2009, p. 39).

A exemplo disso, a sociologia do conhecimento de Mannheim ¢ uma versao tardia do
relativismo sociologico. Para Adorno, as perspectivas divergentes, de diferentes camadas
sociais, sdo fruto da lei de uma totalidade pré-existente, pré-ordenada, e da estrutura de seu
processo social. A hostilidade burguesa contra o espirito, em que esta incluido o relativismo
como importante expressao filosofica, além de caracteristica da antropologia subjetiva
moderna, ¢ consequéncia do fato de se precisar temer que o conceito de razdo emancipada
possa explodir as relagdes de producdo em que ela propria foi gerada. Por isso, a razdo ¢é
constrangida a limitar a si mesma na era burguesa e a ideia de “autonomia do espirito” esta
ligada a seu “autodesprezo reativo”, visto que as proprias condicoes da existéncia
impossibilitam o desenvolvimento da liberdade intrinseca ao conceito de espirito. A critica ao

relativismo, entdo, deve ser o paradigma da negac¢do determinada.

A teoria da segunda natureza, ja tingida criticamente em Hegel, ndo se perdeu para uma
dialética negativa. Ela assume a imediatidade ndo-mediatizada, as formagdes que a
sociedade e seu desenvolvimento apresentam para o pensamento, tel quel, para liberar
por meio de andlise suas mediacdes, segundo a medida da diferenca imanente dos
fenomenos em relagdo aquilo que eles pretendem ser a partir de si mesmos. (ADORNO,
2009, p. 40).

Assim como na dialética hegeliana, a dialética negativa ndo prescinde de algo firme, de
um fundamento, quando se contrapde ao pensamento moderno até entdo - da fenomenologia

kantiana as fenomenologias do século XX -, a dialética s6 nao lhe concede mais o primado.

Em Hegel, porém, apesar de toda afirmacéo do contrario, o primado do sujeito sobre o
objeto permanece inconteste. Esse primado sé € justamente encoberto pela palavra
semiteologica ‘espirito’: junto a qual ndo se pode eliminar a lembranga de uma
subjetividade individual. (ADORNO, 2009, p. 40).

Por outro lado, levando em conta a tensdo entre a dindmica histérica e a dindmica da
consciéncia, a dialética explicita a tentativa daquelas correntes de pensamento em postular
irrefletidamente a identidade entre conceito e coisa, que acabam por justificar ideologicamente

o mundo existente.
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Em uma oposigdo brusca em relagdo ao ideal de ciéncia corrente, a objetividade de um
conhecimento dialético precisa de mais, ndo de menos sujeito. Sendo, a experiéncia
filosofica definha. O espirito positivista do tempo, porém, € alérgico a isso. [...] Seria
ficticio supor que, entre as condigdes sociais, sobretudo entre as condigdes sociais da
educacdo, que encurtam, talham sob medida e estropiam multiplamente as forgas
produtivas espirituais, que com a indigéncia reinante no dominio da imaginagdo e nos
processos patogénicos da primeira infincia diagnosticados pela psicanalise, mas de
modo algum realmente transformados por ela, todos poderiam compreender ou mesmo
apenas notar tudo. (ADORNO, 2009, p. 42).

Assim, apesar da inten¢do democratica da argumentagdo, Adorno aponta que € preciso
saber o que o mundo administrado faz com os sujeitos: “Os unicos que podem se opor
espiritualmente a isso sao aqueles que esse mundo ndo modelou completamente. A critica ao
privilégio transforma-se em privilégio: o curso do mundo ¢ dialético a um tal ponto.”
(ADORNO, 2009, p. 42). Nesse sentido, quem seriam esses que escapariam ao modelamento
administrado? Muita tinta ja correu para tratar sobre o suposto elitismo intelectual em
Adorno?'?, visto que ndo fica claro quais elementos da sociedade proporcionaram a forca da

resisténcia, a negatividade ou uma subjetividade revolucionaria.

Cabe aqueles que, em sua formagdo espiritual, tiveram a felicidade imerecida de ndo se
adaptar completamente as normas vigentes - uma felicidade que eles muito
frequentemente perderam em sua relacdo com o mundo circundante -, expor com um
esfor¢o moral, por assim dizer por procuracao, aquilo que a maioria daqueles em favor
dos quais eles o dizem ndo consegue ver ou se proibe de ver por respeito a realidade.
(ADORNO, 2009, p. 43).

Como acontece em relagdo ao critério de distinguibilidade da verdade singular, segundo
a formula espinosana, a verdade fornece seu proprio indice e ndo precisa ser comunicada
imediatamente e por qualquer um. Assim trabalha paradoxalmente a linguagem, que precisa
evitar a compulsdao universal em confundir a comunicagdo com o algo conhecido. A
experiéncia filosofica que queira fazer jus a isso, precisa, resistindo a qualquer “soberba
elitista”, dar conta de explicitar o desenvolvimento até a evidéncia ou suas proprias

insuficiéncias.

A doutrina hegeliana segundo a qual o objeto se reflete em si mesmo sobrevive a sua
versao idealista porque somente para uma dialética transformada o sujeito, despido de
sua soberania, ¢ virtualmente capaz de se tornar de fato a forma reflexiva da
objetividade. (ADORNO, 2009, p. 43).

Assim, a teoria precisa abdicar da pretensdo de se tornar definitiva ou maximamente

abrangente, como expressa a “compulsdo ao sistema” que caracterizou boa parte do

212 Como aparece em JAY, 2008; ROUANET, 2001; BUCK-MORSS, 1977, etc.
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pensamento filoséfico, pelo menos a partir do idealismo kantiano. Isso possibilita a consciéncia
desdobrar sua experiéncia em dire¢do ao contetido especifico ¢ ao momento qualitativo, sem
sucumbir a coercdo da abstracdo e da quantificagdo que domina o ambiente das ciéncias
positivas e de outros modelos de pensamento. Do ponto de vista das conquistas teoricas, apesar
da situagdo contemporanea de regressao coletiva, esse diagnostico vai em dire¢ao ao desiderato
da emancipacdo da individualidade. Outras correntes filosoficas que tentaram se contrapor a
tradicdo e se debrucaram sobre a liberdade, como o existencialismo, também sao criticadas por

Adorno.

A cis@o entre sujeito e objeto ndo pode ser suspensa por meio da reducdo a esséncia do
homem, mesmo que essa fosse a esséncia da individuagdo absoluta. Se a pergunta, hoje
popular, que remonta ao marxismo de proveniéncia lukacsiana, a pergunta sobre o
homem ¢ ideologica, isso se da porque, segundo a sua forma pura, ela dita o elemento
invariante da resposta possivel, mesmo que esse elemento seja a propria historicidade.
Aquilo que o homem deve ser em si ¢ sempre aquilo que ele foi: ele € acorrentado as
rochas de seu passado. Mas ele ndo € apenas o que foi e €, mas também aquilo que pode
vir a ser; nenhuma determinacgdo ¢ suficiente para antecipar isso. (ADORNO, 2009, p.
51).

Como comentamos em outra parte (3.2), em seus estudos sobre psicanalise, Adorno ja
havia se referido ao carater ideologico da postulagdo de uma imagem de “homem”. A ndo ser
que a imagem da humanidade seja negativa, isto €, aponte dialeticamente para a possibilidade
de uma humanidade transformada, e para sua impossibilidade, dadas as condi¢des atuais, essa
imagem sera ideologica®". Por outro lado, também néo € possivel postular essa imagem sem a

sua sedimentacao historica.

A historicidade interna do pensamento confunde-se com o seu contetido, e, assim, com
a tradicdo. Em contrapartida, o sujeito puro, completamente sublimado [sublimierte],
seria o sujeito absolutamente desprovido de tradigdo. Um conhecimento que satisfizesse
inteiramente ao idolo daquela pureza, a atemporalidade total, coincidiria com a logica
formal e se tornaria tautologia; ndo concederia mais espago nem mesmo para uma
logica transcendental. (ADORNO, 2009, p. 54).

Ainda em relagdo as consequéncias das fenomenologias do século XX, € necessario
salientar que a “experiéncia espiritual”, desde a Critica da Razdo Pura, ¢ o movimento do
pensamento ao se exteriorizar a partir da tradi¢do, entretanto, em dire¢do a sua transformacao
por meio de sua negagio determinada®'*.

Adorno conclui a Introdugdo a Dialética Negativa, afirmando que o “conhecimento que

quer o conteudo quer a utopia”. O que seria essa utopia, entdo? Adorno formula mais a frente:

“A consciéncia da possibilidade” que “se atém ao concreto como a algo ndo desfigurado”.

213 Cf. ADORNO, 2015, p. 103; SAFATLE, 2020, p. 187-188.
214 Cf. Ligdes sobre Dialética Negativa, Aula 8: “O Conceito de experiéncia espiritual”. In: ADORNO, 2008, p.
76.
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Sendo assim, “a filosofia € o prisma” que capta as cores do ndo-ente, o possivel, que so aparece
como impossivel e abstrato para o modelo de pensamento que parte do atualmente existente e

do imediatamente real e efetivo (ADORNO, 2009, p. 56).

4.1.2) A primazia do contetido material da experiéncia: a sublimacio entre o corpo e o
espirito

No capitulo sobre “Conceito e Categorias” da Dialética Negativa, Adorno inicia a
exposicado com uma investigacdo sobre o que seria o “algo” (Etwas), digamos, o “algo que
possui carater coisal”, o algo a mais frente aos conceitos e categorias (ADORNO, 2009, p.
119). Segundo sua tese, diferentemente de Hegel, que comeca sua Ciéncia da Logica pelo
conceito de ser, comegar pelo conceito de “algo” relembraria o rastro da nao-identidade no
ponto de partida da 16gica®". Entretanto, no passo da dialética hegeliana, segue-se a li¢do de
que esse conceito de “algo” seria ainda assim ndo menos mediatizado, ao contrdrio de uma
filosofia que parte de algum fundamento primeiro, em suma, de algum conceito universal. A
filosofia moderna em seu método, sobretudo desde o idealismo cartesiano, parte de um
fundamento ou, como Adorno prefere chamar, parte tanto do “primado do conceito” como do
“primado do sujeito”. O uso intercambiavel entre as duas expressoes se deve ao fato de essa
posicdo epistémica partir da identificagdo conceitual obtida através da unidade sintética da
apercepcdo ou da consciéncia-de-si do sujeito do conhecimento.

De outro lado, para ndo hipostasiar o algo a mais como um momento primeiro ou
privilegiado do conhecimento, a dialética precisa se por em movimento continuo em dire¢do ao
ndo-conceitual - ou, ainda-ndo-conceitual -, visto que isso asseguraria aquilo que foi
obscurecido na teoria pelo idealismo ou pelo principio socioecondmico da equivaléncia, na
pratica. A estratégia adorniana, que defende, por sua vez, o “primado do objeto”, tem um
propdsito claro: salvaguardar a posi¢ao de uma dialética materialista, que parte da experiéncia
em seu conteudo material. Seguindo esse intento, a dialética negativa se pde contra a logica da

identidade, cuja mediagdo ¢ realizada através dos atos sintetizantes da subjetividade.

Identidade é a forma originaria da ideologia. Goza-se dela como adequagdo a coisa ai
reprimida [unterdriickte Sache]; a adequagdo sempre foi também submissdo as metas de
dominagdo, e, nessa medida, sua propria contradicdo. Depois do esforco indizivel que
precisa ter custado ao género humano a producdo do primado da identidade mesmo
contra si mesmo, ele exulta e degusta sua vitdria, tornando esse primado a determinagéo
da coisa vencida: aquilo que sucedeu a coisa precisa ser apresentado por ela como seu
em si. (ADORNO, 2009, p. 129).

215 Cf. ADORNO, 2009, p. 119, nota.
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Nesse sentido, a determinacdo da coisa ¢ obtida por meio de sua identificacdo, da marca
que a consciéncia constitutiva emprega apos seu trabalho. Por outro lado, o0 modo de pensar
tradicional ignora que a nao-identidade ¢ a finalidade da identifica¢do, tendo por meta a mera
identidade. Como resultado do processo de esclarecimento, o esfor¢o pela obtencdo da
identidade, através da dominacdo e da repressdo objetivas, teve como consequéncia o retorno
sobre si do que a humanidade infringiu as coisas, a dominagao e a repressao subjetivas ao nivel

dos objetos. Nao obstante, a identificacdo aponta para seu outro e para sua superacao:

Ja no simples juizo identificador, um elemento utdpico se associa ao elemento
pragmatico, dominador da natureza. ‘A’ deve ser aquilo que ele ainda ndo ¢é. Uma tal
esperanca articula-se de maneira contraditoria com aquilo em que a forma da identidade
predicativa é rompida. A ndo-verdade de toda identidade obtida ¢ a figura invertida da
verdade. As ideias vivem nas cavernas existentes entre aquilo que as coisas pretendem
ser ¢ aquilo que elas sdo. A utopia estaria acima da identidade e acima da contradigdo,
uma conjungdo do diverso. (ADORNO, 2009, p. 130-131)*"°.

Adorno parte da simplicidade de apontar o momento da ndo-identidade que leva para
além de si o juizo identificador, como no caso de um objeto singular que, em seu conceito,
possui determinagdes que se sobressaem as defini¢des da classe em que esta subsumido, até o
caso do conceito de liberdade. O que ocorre no caso de suas observacgdes sobre a contradi¢dao

entre o conceito de liberdade e sua realizagao.

O juizo de que alguém ¢ um homem livre refere-se, pensado de maneira enfatica, ao
conceito de liberdade. Esse conceito, contudo, é por sua vez mais do que aquilo que é
predicado desse homem, tanto quanto todo homem, por meio de outras determinagoes, €
mais do que o conceito de sua liberdade. Seu conceito nao diz apenas que podemos
aplica-lo a todos os homens singulares definidos como livres. Aquilo que nutre esse
conceito € a ideia de um estado no qual os singulares teriam qualidades que ndo
poderiam ser atribuidas aqui e hoje a ninguém. Celebrar alguém como livre tem sua
especificidade no sous-entendu de que lhe ¢ atribuido algo impossivel porque esse algo
se manifesta nele; esse elemento que a0 mesmo tempo salta aos olhos e é secreto anima
todo juizo identificador que de alguma maneira ¢ valido. O conceito de liberdade fica
aquém de si mesmo no momento em que ¢ aplicado empiricamente. Ele mesmo deixa
de ser entdo o que ele diz. (ADORNO, 2009, p. 131).

Assim, a esperanca que move no sentido de superacdo do modelo de pensar
identificatorio estd no algo a mais que aparece a cada vez que se tenta determinar um objeto,
sobretudo quando esse objeto ¢ também sujeito, a quem se pode atribuir liberdade. Além disso,
a liberdade ¢ um conceito que mostra as condi¢des de impossibilidade de sua realizagdo nas
condicdes atuais. Diante dessa confrontagdo com sua aplicagdo empirica, o conceito entra em

uma contradicdo interna, mostrando que na tentativa de sua realizagdo, a liberdade revela a

216 Cf. a seglo “Adorno e Wellmer sobre a ‘Conjungdo ndo-violenta do diverso’.” In: WHITEBOOK, 1995, p.
152-164.
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contradi¢do entre universal e particular, visto que o singular em seu interesse experimenta ai a

sua negatividade.

A contradigdo entre o universal e o particular tem por conteudo o fato de que a
individualidade ainda ndo € e por isso ¢ ruim onde ela se estabelece. Ao mesmo tempo,
essa contradicdo entre o conceito de liberdade e a sua realizacdo também permanece a
insuficiéncia do conceito; o potencial de liberdade exige uma critica aquilo que sua
formalizagdo obrigatoria fez dele. (ADORNO, 2009, p. 132).

Nesse sentido, a dialética negativa ndo busca abandonar os conceitos de

individualidade, subjetividade, singularidade dado que sua concep¢ao se deu devido a

o~

processos identificatorios e de adequacao social. Ao contrario, por conta dessa constatagao,

preciso mostrar que esses conceitos ainda nao coincidem com o que pretende seu conteudo -

217

embora que, em um mundo transformado, deixariam de ser necessarios”'’. De outro lado, a

forma do conceito que procura fixar e ordenar a multiplicidade ¢ ainda devedora de praticas de
pensamento ¢ de formas de vida mais arcaicas. Ao hipostasiar sua forma ante o conteudo, o
conceito hipostasia o principio da identidade. Assim, a “virada em direcdo ao ndo-idéntico

verifica-se em sua realizagdo [...]”. E preciso outra forma de vida para que isso se realize.

O quanto a identidade daquilo que constitui o elemento solido para a filosofia
tradicional ¢ fragil, isto ¢ passivel de ser aprendido a partir do que lhe d4 garantia, a
consciéncia humana singular. Enquanto unidade universalmente predelineada, ela deve,
em Kant, fundar toda identidade. De fato, o homem mais velho, olhando para tras,
lembra-se claramente de seu passado distante, porquanto ja existia outrora em certa
medida conscientemente. Esse passado instaura a unidade, por mais que a infincia se
lhe escape como irreal. Nessa irrealidade, contudo, o eu do qual nos lembramos como
tendo sido um dia, e que se torna uma vez mais potencialmente um si proprio,
transforma-se a0 mesmo tempo em um outro, alheio, alguém que devemos considerar
de maneira destacada. (ADORNO, 2009, p. 134).

Nas filosofias tradicionais até o idealismo, a identidade entre sujeito e objeto se fazia
em uma totalidade, seja na constru¢do amparada na unidade da consciéncia, na “origem” ou no
113 ro 29 A : . e R . , . .

espirito”. Na sequéncia, Adorno se posiciona contrario ao uso mais genérico do conceito de

sintese, o instrumento para a teoria do conhecimento da dialética e a pretensa finalidade do

tratamento na andlise clinica.

Ela ¢ criticavel ndo como um ato particular de pensamento que recolhe em sua relagao
os momentos cindidos, mas como a ideia diretriz e suprema. Entrementes, em seu uso
mais genérico, o conceito de sintese, de construgdo contra a decomposi¢do, assumiu
evidentemente aquele tom que se expressou talvez do modo mais repugnante possivel
na invencdo de uma pretensa psicossintese contra a psicanalise freudiana; a
idiossincrasia recusa-se a colocar na boca a palavra ‘sintese’. (ADORNO, 2009, p.
135-136).

217 Cf. ZANOTTI, 2019, p. 115.
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Como tratamos antes, diversos autores da chamada psicandlise revisada defenderam
uma forma de psicossintese adaptativa, através de um método de analise que procurasse melhor
integrar o sujeito a sociedade. Para a dialética, a sintese “se mantém fiel a negagdo”, pois “deve
ser salvo” o que “sucumbiu a0 movimento do conceito”. O que ¢ muito mais um “imperativo
analitico” do que sintético, visto que os conceitos devem retirar sua dindmica a partir do
interior de sua estatica. E preciso romper com a compulsdo por identidade por meio da energia
coagulada nas objetivagdes que essa mesma compulsao perpetrou (ADORNO, 2009, p. 136).
Adorno destaca, entdo, a necessidade de se “reverter a tendéncia dos atos sintetizantes”
(ADORNO, 2009, p. 137). As “sinteses do sujeito” devem ser submetidas a autorreflexdo do
esclarecimento para ndo incidirem no polo oposto da domina¢do mitica e da regressdo
mimeética.

Enquanto regressdo mimética, a ilusdo de apoderar-se imediatamente do multiplo se
converteria uma vez mais em mitologia, em horror do difuso, tanto quanto o
pensamento da unidade, imitacdo da natureza cega por meio de sua opressao, conflui no
polo oposto para a dominacdo mitica. A autorreflexdo do esclarecimento ndo significa a
sua revogacdo: ¢ em nome do status quo atual que ela € corrompida até se tornar uma
tal revogacdo. Mesmo a aplicag@o autocritica do pensamento da unidade ¢ remetida a
conceitos, a sinteses cristalizadas. E preciso reverter a tendéncia dos atos sintetizantes,
obrigando-os a refletir sobre aquilo que fazem ao multiplo. Somente a unidade ¢ capaz
de transcender a unidade. Nela, a afinidade que foi repelida pela unidade progressiva e
que hibernou nessa unidade, secularizada até se tornar irreconhecivel, encontra o seu

direito a vida. As sinteses do sujeito [...] imitam de maneira mediada, com o conceito,
aquilo que essa sintese quer por si mesma. (ADORNO, 2009, p. 137).

Como vimos em outra parte (2.2), em Adorno mimese se refere tanto as caracteristicas
mais rudimentares da identifica¢do®®, que se desenvolveram durante o processo de
esclarecimento e que se repetem na primeira infancia, basilares ao pensamento mitico, quanto
sua superagdo se dirige para uma forma de identificacdo que permita ir além da simples
imitacdo regressiva ao nivel da natureza®'’.

“Aquilo que ¢, ¢ mais do que ele ¢”. Esse “mais” ¢ o que foi reprimido nele por suas
identificagdes. Frente a elas, a identidade da coisa seria o ndo-idéntico. A comunicagdo com 0
outro cristaliza-se no singular mediado pela esséncia, atingida pela insisténcia do pensamento,
em seu ser-ai, como no caso de obras de arte extremamente peculiares que recusam qualquer

esquema pré-ordenado de classificagdo e se reconhecem depois no tipico.

O momento unificador sobrevive sem a negacdo da negacao € mesmo sem entregar-se a
abstragdo enquanto principio supremo, de modo que ndo se progride a partir de
conceitos e por etapas até o conceito superior mais universal, mas esses conceitos

218 Cf. FREITAS, 2008, p. 4.
29 Cf. também a discussdo em: SAFATLE, Vladimir. “A teoria das pulsdes como ontologia negativa”. In:
Discurso, Sao Paulo, n. 36, 2007. 151-192, 06/09/2007.
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entram em uma constelagdo. Essa constelacdo ilumina o que ha de especifico no objeto
e que ¢ indiferente ou um peso para o procedimento classificatorio. O modelo para isso
¢ o comportamento da linguagem. Ela ndo oferece nenhum mero sistema de signos para
as fung¢des do conhecimento. (ADORNO, 2009, p. 140-141).

Como também analisado em Sobre Sujeito e Objeto, o impedimento de que seja
alcangada uma nova objetividade dialética ¢ observado através da assimetria existente na
mediacdo atual entre sujeito e objeto, além da probleméatica mediagdo subjetiva pela dimensao
social, que reduz o aparato categorial do sujeito a imitacdo das formas linguisticas do

consensus omnium. Por esse motivo, trazer a tona o primado do objetivo ¢ contribuir para a

abertura de um espaco de emancipagdo do sujeito®’.

E dessa emancipagio e ndo da repressio insaciavel do sujeito que a objetividade
depende hoje. A supremacia daquilo que ¢ objetivado sobre os sujeitos, uma supremacia
que os impede de se tornarem sujeitos, inviabiliza do mesmo modo o conhecimento do
elemento objetivo; foi isso que surgiu daquilo que se denominou um dia o ‘fator
subjetivo’: E a subjetividade e ndo tanto a objetividade que ¢ agora mediatizada, e uma
tal mediagdo carece muito mais urgentemente de analise do que a mediacdo tradicional.
Nos mecanismos subjetivos de mediagdo perpetuam-se os mecanismos de mediagdo da
objetividade nos quais todo sujeito, mesmo o sujeito transcendental, se encontra preso.
O fato de os dados, por sua exigéncia, serem apercebidos dessa forma e ndo de outra ¢
assegurado pela ordem pré-subjetiva que por sua vez constitui essencialmente a
subjetividade constituinte para a teoria do conhecimento. (ADORNO, 2009, p. 148).

Resta saber que forma de mediagdo poderia ser defendida em dire¢ao a emancipagao da

subjetividade. Como vimos antes, os mecanismos subjetivos de mediacdo atualmente vigentes

221

sdo estruturados pela repressdo objetiva. Defender o primado da objetividade™, significa de

outra parte assegurar a materialidade da critica que ndo quer sucumbir aos mecanismos de
mediagdo objetiva, além de apontar que o modelo para a unidade sintética da consciéncia-de-si

do sujeito transcendental advém dos processos racionais do trabalho atuais.

O sujeito constitutivo da filosofia ¢ mais coisal que o contetido psiquico particular que
ele afasta de si como coisal-naturalistico. Quanto mais soberanamente o eu se eleva
sobre o ente, tanto mais ele se transforma sub-repticiamente em objeto e revoga
ironicamente seu papel constitutivo. Nao € apenas o eu puro que ¢ mediado onticamente
pelo eu empirico que, enquanto modelo da primeira versdo da dedugdo dos conceitos
puros do entendimento, transparece de maneira inegavel, mas também o proprio
principio transcendental junto ao qual a filosofia acredita possuir aquilo que para ela ¢
primeiro em face do ente. Alfred Sohn-Rethel foi o primeiro a chamar a atengo para o
fato de que nisso, na atividade universal e necessaria do espirito, se esconde
incondicionadamente trabalho social. (ADORNO, 2009, p. 152).

20 Cf. JAMESON, 1997, p. 56.
21 Cf. ADORNO, 2009, p. 158.
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Aqui percebemos a mudanca de direcdo na relacdo entre psicandlise e filosofia
transcendental em contraste com os primeiros trabalhos do jovem Adorno, através da critica a
subjetividade constituinte kantiana e na énfase no conceito de um sujeito ndo-idéntico,

inscrevendo a psicandlise como parte da reconstrugio da dialética®*.

Para além do circulo magico da filosofia da identidade, o sujeito transcendental pode
ser decifrado como a sociedade inconsciente de si mesma. Podemos mesmo chegar a
deduzir uma tal inconsciéncia. Desde que o trabalho intelectual e o trabalho corporal
cindiram-se sob o signo do dominio do espirito e da justificacdo do privilégio, o espirito
cindido precisou reivindicar com o exagero da ma consciéncia mesmo essa pretensao de
dominio que ele deduziu da tese de que ele é o primeiro e originario, e, por isso, se nao
quiser se degenerar, deve se esforcar para esquecer de onde provém sua pretensao.
Interiormente, o espirito pressente que seu dominio estavel ndo ¢ nenhum dominio do
espirito, mas possui sua ultima ratio na violéncia fisica da qual dispde. Ele ndo pode se
permitir dizer seu segredo, sob pena do declinio. (ADORNO, 2009, p. 153).

A “inconsciéncia” de uma sociedade industrial, na qual seus produtos culturais sdo
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administrados e controlados burocraticamente*, advém da situacdo de que qualquer produto

do trabalho social seja orientado por um interesse alheio ao valor de uso e usufruto para aqueles
que produziram. Da perspectiva do processo de esclarecimento, a cisao entre trabalho
intelectual e trabalho corporal, em razdo do primeiro, segue a dire¢do da dominagdo espiritual,
ambito que se esforca para fazer esquecer “a mediacdo no interior do mediador” e escamotear
sua violéncia a nivel somatico, ao modo da aparelhagem técnica, como algo ainda sublime e

racional (ADORNO, 2009, p. 152)**,

[...] aquilo que o eu possui de solido, estdvel, impenetravel €& mimesis da
impenetrabilidade do mundo exterior para a consciéncia, tal como essa
impenetrabilidade é percebida pela consciéncia primitiva. E na onipoténcia intelectual
do sujeito que sua impoténcia real encontra seu eco. O principio do eu imita aquilo que
nega. O obiectum nao é subiectum, tal como o idealismo tentou compreendé-lo por
milénios; muito antes, é o subiectum que € obiectum. O primado da subjetividade
continua de maneira espiritualizada a luta darwiniana pela existéncia. A subjugacdo da
natureza para fins humanos ¢ uma mera relagdo natural; dai a superioridade da razéo
que domina a natureza e da aparéncia de seu principio. Participa dessa aparéncia em
termos metafisicos e de teoria do conhecimento o sujeito que se proclama o mestre
baconiano e, por fim, o criador idealista de todas as coisas. No exercicio de sua
dominagdo, ele se torna parte daquilo que ele pensa dominar € sucumbe como o senhor
hegeliano. Nesse modelo de senhor revela-se o quanto o sujeito pertence ao objeto na
medida em que o consome. (ADORNO, 2009, p. 154-155).

222 Cf. SAFATLE, 2020, p. 180.

223 Cf. ADORNO, 2009, p. 133, nota.

24 Na Dialética do Esclarecimento, os autores se exprimem da seguinte forma: “O eu que, apds o exterminio
metddico de todos os vestigios naturais como algo de mitoldgico, ndo queria mais ser nem corpo, nem sangue,
nem alma e nem mesmo um eu natural, constituiu, sublimado num sujeito transcendental ou logico, o ponto de
referéncia da razdo, a instancia legisladora da acdo. [...] O progresso reservou a mesma sorte tanto para a adoragao
quanto para a queda no ser natural imediato: ele amaldigoou do mesmo modo aquele que, esquecido de si, se
abandona tanto ao pensamento quanto ao prazer.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 36).
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Em meio a divisdo burguesa do trabalho, o primado da subjetividade, cujo cerne ¢ o
principio do eu, expressa a forma de mediacdo do trabalho, que procura assegurar a existéncia
ao nivel da mera autoconservagdo, tentando esquecer e negar, por seu turno, a naturalidade
objetiva e subjetiva para subjugéd-las. Essa pretensdo de onipoténcia como modelo de
pensamento mostra, de outro lado, a impoténcia e a miséria a que estdo relegados os sujeitos:
“A filosofia moral kantiana fornece-nos um testemunho magnifico quanto a isso com a
contradi¢do ndo-velada de que o mesmo sujeito que para ele € livre e sublime €, enquanto ente,
parte daquela conexdo natural da qual sua liberdade quer se destacar.” (ADORNO, 2009, p.
155). Assim, a objetividade tem primazia frente ao sujeito, apesar das tentativas de abstrai-la e
rejeita-la feitas por modelos de pensamento anteriores. Entretanto, essa primazia ¢
compreendida apenas através de uma reflexdo subjetiva sobre o sujeito, por meio da
constatagdo de que o sujeito ¢ mediado. O que, segundo O’Connor, exprime uma nog¢ao de
“dependéncia determinativa” do sujeito ao objeto*”. Para Adorno, seria necessario escrever
uma pré-histéria do sujeito como esbocada na Dialética do Esclarecimento, ndo uma
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pré-historia do objeto, visto que a historia trataria sempre de objetos™°. Em sua apropriagao da

refutagdo kantiana do idealismo®*’, com maior enfoque no desenvolvimento da tese do primado
do objeto, em Sobre Sujeito e Objeto, Adorno aponta que, em suma, na linha do diagnostico de
uma dialética entre senhor e escravo, o objeto tem uma independéncia que o sujeito ndo tem —

como o escravo potencialmente em relagdo ao senhor®?®.

Geneticamente, a consciéncia autonomizada, a suma conceitual daquilo que € ativo nas
performances do conhecimento, ¢ derivada da energia libidinal do ser genérico homem.
[...] A consciéncia ¢ fungdo do sujeito vivo, € seu conceito ¢ formado segundo sua
imagem. Isso ndo pode ser exorcizado de seu sentido. [...] Sem qualquer relacdo com
uma consciéncia empirica, com a consciéncia do eu vivo, ndo haveria nenhuma
consciéncia transcendental, puramente espiritual. [...] A media¢do do objeto significa
que ele ndo pode ser estatica e dogmaticamente hipostasiado, mas sé pode ser
conhecido em sua imbricagdo com a subjetividade; a mediagao do sujeito significa que
ele ndo seria literalmente nada sem o momento da objetividade. Um indicio do primado
do objeto € a impoténcia do espirito em todos os seus juizos, assim como até hoje na
organizacdo da realidade. O negativo que se exprime no fato de, com a identificagéo, o
espirito ndo ter sucesso na reconciliagdo, de seu primado fracassar, torna-se o motor de
seu proprio desencantamento. (ADORNO, 2009, p. 159-160).

Desse modo, do ponto de vista de sua génese, a consciéncia ¢ produzida através da

“energia libidinal” do “ser genérico homem”, expressao materialista utilizada por Marx para

229

substituir a palavra semiteologica “espirito” em Hegel, como diz Adorno*”. Como movimento

225 Cf. O’CONNOR, 2004, p. 82.
26 Cf. ADORNO, 2009, p. 159.
27 Cf. KANT, 1999, p. 192; B274.
228 Cf. ADORNO, 1995, p. 188.
229 Cf. ADORNO, 2009, p. 40.
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de um desencantamento, proprio do mundo moderno, o materialismo procurou afirmar que a
consciéncia ¢ derivada das funcionalidades de um sujeito, de um eu vivo, sensivel, natural, sem
0 que a consciéncia transcendental ndo poderia ser pensada*’. Em sua autorreflexdo sobre o
sujeito, o esclarecimento precisar ir além de sua autocompreensao tradicional e ir em direcdo a

desmitologizagdo do sujeito como uma figura tardia do mito®'.

Apesar do primado do objeto, a coisidade do mundo também ¢ uma aparéncia. Ela leva
0s sujeitos a, equivocadamente, atribuirem a relagdo social de sua produgdo as coisas
em si. Isso foi desenvolvido por Marx no capitulo sobre o fetichismo, verdadeiro
pedaco da heranga da filosofia cléssica alema. Até mesmo o seu motivo sistematico
sobrevive ai: o carater de fetiche da mercadoria ndo é imputado a uma consciéncia que
erra subjetivamente, mas ¢ deduzido objetivamente a partir do a priori social, do
processo de troca. Em Marx ja se exprime a diferenca entre o primado do objeto
enquanto algo que ¢ produzido criticamente e sua caricatura no interior daquilo que esta
estabelecido, sua distor¢do provocada pelo cardter de mercadoria. (ADORNO, 2009, p.
162-163).

Nesse sentido, em um mundo estruturado objetivamente pela forma da mercadoria,
constatar a primazia objetiva ¢ também constatar a falsidade de como esse mundo aparece aos
sujeitos que o produzem. Em Marx, no capitulo sobre o fetichismo da mercadoria, temos a
diferenca entre o primado do objeto produzido criticamente e sua caricatura, um encantamento
causado pelo carater da mercadoria, ndo mais reconhecida, estranhada, quando acabada pelos
que a produziram. A troca de mercadorias, incluida a propria for¢a de trabalho, cria uma
consciéncia falsa, como o idolo do mercado em Bacon, pois ela pressupde para os sujeitos o
principio da igualdade e da troca justa. Entretanto, Adorno defende que nao se pode reduzir a
dialética ou centrar a teoria em qualquer categoria isolada, como a da reificagdo, que ¢ uma

forma de reflexdo da falsa objetividade*.

2% Giovanni Zanotti aponta a tese do primado do objeto como descendente das provaveis leituras de Adorno dos
Manuscritos do jovem Marx, em sua tese sobre o “ser objetivo”. Cf. ZANOTTI, 2019, p. 111.

231 Cf. Zanotti, sobre a extingdio da necessidade do sujeito e da necessidade do trabalho, na esteira dos Trés Estudos
sobre Hegel: “O dialético Adorno desmentiu antecipadamente tais veleidades e, escutando a fundo o que o
irracionalismo tem a dizer, erigiu o mais poderoso bastido em defesa da razdo. A superagdo do Eu é o ponto de
fuga, ndo o aqui e agora. O sujeito ndo pode escolher revogar a si proprio: este ato de vontade o perpetuaria, e,
além disso, o jogaria em cima do obscurantismo. O que ele poderia fazer ¢ humanizar o mundo, de modo que isso
relaxe seus efeitos sobre os ‘seres objetivos’ que virdo, até, por fim,tornar gradualmente supérflua a propria
existéncia de um sujeito. Seu desaparecimento deveria ser entendido como uma ‘extingdo’, no sentido em que
Engels falava da extingdo do Estado. Da perspectiva do seu fim, o Eu traz, dialeticamente, sua propria
legitimidade: se o Eu surgiu a partir de um conflito pré-subjetivo, ele certamente reproduz esse conflito em si, e
tende justamente a sua propria superacdo na ‘reconciliacdo’; mas ¢ também, por assim dizer, absolvido da
responsabilidade originaria pela negatividade. Aquém da reconciliagdo, o sujeito conserva todas as prerrogativas
pelas quais ele nasceu, e representa efetivamente o mais elevado baluarte da liberdade. Esta duplicidade é a
duplicidade do trabalho. Serve o Eu para superar o Eu, pois serve o trabalho para superar o trabalho [...]”
(ZANOTTI, 2019, p. 118).

232 Adorno exemplifica seu argumento: “Nfo sem ironia, constata-se que os funcionarios brutais e primitivos que
ha mais de quarenta anos acusaram Lukacs de heresia por causa do capitulo sobre a reificagdo em seu importante
livro Historia e consciéncia de classe pressentiram o elemento idealista de sua concepgdo. Nao se pode reduzir a
dialética nem a reificacdo, nem a qualquer outra categoria isolada, por mais polémica que ela seja. Por outro lado,
o lamento sobre a reificacdo evita mais do que denuncia aquilo que produz o sofrimento dos homens. O mal esta
nas relacdes que condenam os homens a impoténcia e a apatia, e que, no entanto, teriam de ser alteradas por eles; e
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A reificagdo ¢ reproduzida pelo temor; a consciéncia, reificada na sociedade ja
constituida, ndo € o seu constituinte. Aquele para o qual a coisidade é tomada pelo mal
radical, aquele que gostaria de dinamizar tudo o que ¢ e transforma-lo em atualidade
pura, tende a hostilidade contra o diverso, contra o estranho [Fremd] cujo nome nado
ressoa em vao na alienagdo [Entfremdung]; essa ndo-identidade na qual ndo apenas a
consciéncia, mas uma humanidade reconciliada precisaria ser libertada. (ADORNO,
2009, p. 163).

A reificacdo nao € constituida pela consciéncia, antes, a consciéncia humana atual ja ¢
produto da reificacdo desta forma social. A consciéncia humana esta estruturada segundo a
forma da mercadoria. Se as coisas mundanas como estdo, sdo vistas como um mal a ser evitado,
como algo diverso, algo estranho (Fremd) e que causa estranhamento (Entfremdung), ou
alienacdo, ao mesmo tempo ¢ esse momento da objetividade que indica a ndo-identidade a

partir da qual a humanidade poderia seguir em dire¢do a emancipagao.

Nao se pode excluir da dialética do que esta estabelecido aquilo que a consciéncia
experimenta como estranho enquanto coisal: negativamente a compulsio e a
heteronomia, mas também a figura deformada daquilo que seria preciso amar e que o
encanto, a endogamia da consciéncia ndo permite que amemos. Para além do
romantismo que se experimentou como mal do século, como sofrimento com a
alienagdo, levanta-se a expressdo de Eichendorff: ‘bela estrangeiridade’ [Schone
Fremde]. (ADORNO, 2009, p. 164).

A “disposi¢do reconciliada” encontraria sua felicidade no fato de o estranho e o diverso
permanecerem em proximidade. Esse momento da reconciliagdo “ndo anexaria o estranho”,
como algo estrangeiro, “a um imperialismo filos6fico”, como em um neocolonialismo desse
novo mundo da vida. Se houve outrora uma pretensa “harmonia entre sujeito e objeto”, ela foi
produzida pela pressdo social. Como no primeiro Lukdacs, em seus estudos do romantismo, o
retorno aos “tempos plenos de sentido” ¢ produto da reificagdo tanto quanto o mundo burgués.
Ao contrario, ¢ necessario frisar a transfiguracdo de condig¢des passadas, que devem ser vistas
como perdidas, sua renuncia (Versagung) posterior ¢ incontornavel. Do mesmo modo, o “culto
as fases pré-subjetivas” resulta no horror, na “era do individuo desagregado [zerfallenden
Individuums] e do coletivo regressivo” (ADORNO, 2009, p. 164)*".

No elemento coisal, nas coisas do mundo estdo tanto o ndo-idéntico do objeto como a

submissao humana as relagdes de produgdo. Por outro lado, como também frisou Marcuse em

Eros e Civilizagao, em meio ao desenvolvimento das ciéncias da natureza, para nao dizer das

ndo primariamente nos homens ¢ no modo como as relagdes aparecem para eles. Ante a possibilidade da catastrofe
total, a reificagdo ¢ um epifendmeno; ¢ isso exatamente do mesmo modo que a alienagdo corporificada por ela e o
estado de consciéncia subjetivo que lhe corresponde.” (ADORNO, 2009, p. 163).

23 Chama a aten¢do que apenas uma dialética que dé conta desse estado de desagregagdo individual e regressdo
coletiva em sua logica possa acompanhar o seu movimento. Adorno chamou essa logica de 16gica da desagregacao
[Logik des Zerfalls], também traduzida por “desintegracdo” e “decomposi¢cdo”.
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forgas produtivas, a reificagdo e a consciéncia reificada acabaram por atualizar “o potencial de

um mundo sem falta” (ADORNO, 2009, p. 164)>*,

Em suas parcas exposi¢des sobre a constitui¢do de uma sociedade livre, o Marx maduro
alterou sua relagdo com a divisao do trabalho, com o fundamento da reificacdo. Ele
distingue o estado de liberdade da imediatidade primitiva. No momento da planificacdo,
do qual ele esperava uma produgdo voltada para os viventes em vez de para o lucro, e,
em certo sentido, a restituicdo da imediatidade, conserva-se o coisalmente estranho; a
media¢do também, até o interior do projeto de realizacdo daquilo que ndo ¢ sendo
pensado pela filosofia. (ADORNO, 2009, p. 164-165).

Ademais, é preciso a filosofia continuar pensando aquilo que ¢ nao-idéntico ao
pensamento e que fez do pensamento o que ele €, seu outro e outro mundo possivel, “apesar de
seu demodnio persuadi-lo que isso nao deve ser” (ADORNO, 2009, p. 165). Desde Marx, na
constitui¢do de uma sociedade livre, o estado de liberdade se opde ao estado da imediatidade
primitiva. Sobretudo nas obras de maturidade, aqui a referéncia ¢ O Capital, hd uma nova
interpretacdo sobre a divisdo do trabalho, inclusive através do conceito de reificacdo. No
momento da planificacdo econdmica, pode-se pensar que ha uma restituicdo da imediatidade
com as coisas do mundo e a conservagdao do coisalmente estranho, mas, diferente de formas
tradicionais de socializa¢io, 0 momento da media¢do social é mantido®’.

Com a passagem para o primado do objeto, a dialética se torna materialista e a
sensagdo, que ndo existe sem o momento somatico, se torna fonte de direito do conhecimento.
O momento somatico ndo emerge propriamente da consciéncia, como tdo somente um
momento cognitivo do conhecimento, mas advém do sentimento corporal. E a exigéncia de
conexdo autarquica dos estdgios do conhecimento que concebe a sensacdo como base dessa
hierarquia e a coloca como contraposto, como ‘“momento nao-puramente cognitivo do

conhecimento”. A defesa de as performances cognitivas serem somaticas diz respeito direto ao

reconhecimento da “dignidade do corporal”.

No polo 6ntico do conhecimento subjetivo, o corporal se destaca como o seu cerne. Isso
destrona a ideia diretriz da teoria do conhecimento de constituir o corpo como a lei da
conexdo entre sensagdes e atos, ou seja, espiritualmente; as sensagdes ja sdo em si
aquilo que a sistematica gostaria de apresentar como a sua formagdo por meio da
consciéncia. (ADORNO, 2009, p. 166).

24 Desse modo, ha em Adorno uma valorizagio das forgas produtivas, como o fArmaco, que possa liberar a critica
de tendéncias subjetivantes, sobretudo no que se refere a obra de arte de vanguarda.“A despeito do pathos da
subjetividade estropiada, portanto - ¢ em virtude desse sofrimento formar [...] dialeticamente, um todo com a
injusti¢a do sistema social ou de classes em geral, ou seja com as relagées de produgdo - o artista que depositou
sua confianga cega na técnica e nas forgas de producdo [...] € o mais auténtico. As forgas de produgdo sdo
finalmente o lugar da racionalizacdo, seja no sentido weberiano, seja no sentido do que a Escola de Frankfurt
rebatizou como ‘razao instrumental’.” (JAMESON, 1997, p. 259).

235 Cf. as Ligbes sobre Dialética Negativa 5 e 9. In: ADORNO, 2008, p. 48-49; p. 94-96.
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Nesse sentido, hd aqui uma “corporaliza¢do” da teoria, na contramao do que aconteceu

depois de Adorno na Teoria Critica®®

. Em critica a filosofia tradicional, aqui j& se enfatiza que
o heterogéneo a teoria foi “enfeiticado”, sofreu um alheamento através da cisdo causada pelas
categorias de pensamento. Entretanto, o que seria o outro do “espiritual”, o “ndo-espiritual”, o
objeto, a matéria, somente sdo assim considerados do ponto de vista da identidade, externa a

sua media¢ao mutua. Assim, o ambito do “espiritual” advém do que € somatico.

A filosofia tradicional enfeiticou o que lhe é heterogéneo por meio do corte de suas
categorias. Nem o sujeito, nem o objeto sdo, segundo a terminologia hegeliana, simples
‘posicionados’. S6 isso explica completamente por que o antagonismo que a filosofia
reveste com as palavras ‘sujeito’ e ‘objeto’ ndo pode ser interpretado como um estado
de coisas originario. Sendo, o espirito se tornaria o simplesmente outro em relagdo ao
corpo, em contradicdo com aquilo que nele mesmo se mostra como imanentemente
somatico; o antagonismo, no entanto, ndao pode ser eliminado apenas por meio do
espirito, porque isso o espiritualizaria virtualmente uma vez mais. Nele também se
manifesta aquilo que teria o primado ante o sujeito e que se lhe subtrai, ou seja, a
irreconciliacdo da época do mundo com o sujeito, por assim dizer a figura invertida do

primado da objetividade. (ADORNO, 2009, p. 166).
De um lado, criticas idealistas ao materialismo costumam partir do que ¢ imediatamente
dado. Entretanto, por outro lado, modelos de pensamento positivistas, como o
empirismo-logico e a fenomenologia do século XX incorrem em uma ontologizac¢do da ciéncia.
Essa ontologia se torna constitutiva, seja através de sua base em um conjunto de juizos e seus
os critérios de validade, seja nos fatos da consciéncia, que pretendem através da verificagdo se
tornarem mais idénticos do que os estados de coisas. Para Adorno: “O controle dos juizos
cientificos precisa acontecer de multiplas formas, na medida em que tornamos claro para nos,
passo a passo, como se chega cada vez a um juizo.” (ADORNO, 2009, p. 167). E preciso se
ater aos possiveis erros também do sujeito cognoscente ao formular juizos, analisar que
coincidem com o estado de coisas julgado e com a fundamentacdo objetiva. E o que precisou
desenvolver Kant para a ldgica transcendental, enquanto constitutiva. Em termos de historia da
filosofia, apos a destruicdo da visdo aristotélico-tomista de mundo, era necessario encontrar

outra forma de legitimacdo da objetividade, mas dar conta também de uma defesa da ciéncia

moderna e de seu método que perdera medida.

26 Cf. supra: WHITEBOOK, 1995, p. 83-84. Cf. também em Notas e Esbogos, ao final da Dialética do
Esclarecimento, no texto intitulado “Interesse pelo corpo”: “O corpo explorado devia representar para os inferiores
0 que é mau e o espirito, para o qual os outros tinha o 6cio necessario, devia representar o sumo bem. Esse
processo possibilitou & Europa realizar suas mais sublimes criagdes culturais, mas o pressentimento do logro, que
desde o inicio foi se propagando, refor¢ava ao mesmo tempo, com o controle sobre o corpo, essa obscena maldade
que é o amor-6dio pelo corpo, que permeia a mentalidade das massas ao longo dos séculos [...] Na relagdo do
individuo com o corpo, o seu e o de outrem, a irracionalidade e a injustica da dominagdo reaparecem como
crueldade, que estd tdo afastada de uma relacdo compreensiva ¢ de uma reflexdo feliz, quanto a dominacao
relativamente a liberdade. [...] Freud interpretou-o psicologicamente em sua teoria do narcisismo e da pulsdo de
morte.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 191).
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Ao mesmo tempo, contudo, em face da simples opinido, a objetividade cientifica
assumiu uma dimensao desmensurada e, com ela, a autoconfianga de seu 6rgao, a ratio.
Era possivel resolver a contradi¢do, deixando-se atrair por uma ratio que reinterpretava
a objetividade e a transformava em constituinte a partir do instrumento, da instancia de
revisdo reflexiva [...] Nessa medida, o criticismo kantiano também permaneceu
prisioneiro do pensamento pré-critico, e, com ele, toda a doutrina da constituicdo
subjetiva; isso se tornou evidente junto aos idealistas pos-kantianos. A hipdstase do
meio, hoje ja um costume Obvio entre os homens, estava teoricamente implicita na
assim chamada revolugdo copernicana. Nao ¢ a toa que essa revolucdo se mostra em
Kant como uma metéafora que, segundo a tendéncia de conteudo, exprime o contrario do
que essa revolug@o significa na astronomia. (ADORNO, 2009, p. 167).

Desse modo, posicionar seja o instrumento seja o meio do pensamento como
fundamento da objetividade cientifica é hipostasia-los como constituintes do conhecimento®’.
Por isso, a chamada “revolucao copernicana” da Critica da Razdo Pura tem um significado
bem diferente do que quando ocorreu na astronomia, pois o centro da drbita dos objetos esta na
subjetividade. Nao ¢ o sujeito que orbita seu objeto, o sujeito ¢ o sol e estd no centro, pois a

razio subjetiva € o que ilumina os aspectos da coisa®®.

Quando Kant construiu na ‘fundamentacdo’ a liberdade como liberdade em relagdo a
sensacao, homenageou involuntariamente aquilo que ele queria refutar. Assim como
ndo se pode salvar a hierarquia idealista dos dados, também ndo se pode salvar a cisdo
absoluta entre corpo e espirito, uma cisdo que ja conflui subrepticiamente para o
primado do espirito. Os dois entraram historicamente em oposi¢@o reciproca na esteira
do desenvolvimento da racionalidade e do principio do eu; no entanto, nenhum deles ¢
sem o outro. A logica da ndo-contradi¢do pode muito bem denunciar essa situagdo, mas
esta lhe impde um limite. A fenomenologia dos fatos da consciéncia obriga a
ultrapassar aquilo por meio do que esses fatos foram definidos enquanto tais.
(ADORNO, 2009, p. 168).

Assim, como exemplo de primazia do espirito, na Fundamentagdo, Kant descreve a
liberdade como liberdade em relagdo a sensagao, consequentemente ao ambito somatico, o que
somente se sustenta pela suposi¢do da cisdo entre essas dimensdes. A partir disso, Adorno
reforca a impossibilidade do sujeito ou do eu existir independentemente do ‘“mundo
transubjetivo” (ADORNO, 2009, p. 168). Com isso, mais uma vez, temos a rejeigdo a tese do
“a priori subjetivo”, através da qual o materialismo adquire seu direito na filosofia critica.

Com Marx, temos a distingdo caracteristica entre materialismo historico e o
materialismo vulgar, a partir do que o materialismo se tornou mais do que uma mera afirmagao
de posicao contraria ao idealismo. Horkheimer, por sua vez, concebeu o conceito de Teoria

Critica em oposi¢ao a teoria tradicional. Como parte da tradi¢do dialética, a Teoria Critica se

27 Tema da discusso inicial da Fenomenologia do Espirito, em sua Introdugdo, que se refere ao problema do meio
(Mittel) e do instrumento (Werkzeug), ou seja, que se tornaram a representacdo imediata do conhecimento na
modernidade. Vide paragrafo 73 (HEGEL, 2002, p. 71).

8 Através de Whitebook, percebemos que essa revolugdo copernicana ao modo como Adorno a concebe, pode ser
obtida com a psicandlise, na defesa do descentramento do sujeito como momento necessario a formacao da
autonomia individual. Cf. WHITEBOOK, 1995, p. 92.
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desenvolve de maneira imanente, ndo pode ser trazida de maneira externa a sociedade. Desse
modo, em termos de teoria social, Adorno traz a tona o caso da sociologia do saber™ que
também ¢é analisada no contexto do debate acerca do positivismo®”’. Quando trata do conceito

de ideologia, essa sociologia ¢ insuficiente, pois em sua critica faltam pressupostos cruciais.

No momento em que ndo se diferencia de nenhuma consciéncia correta, ele nao serve
mais para a critica de uma consciéncia falsa. Na ideia de uma verdade objetiva, a
dialética materialista torna-se necessariamente filosofica, apesar e em virtude de toda
critica a filosofia feita por ela. A sociologia do saber, por outro lado, nega tanto a
estrutura objetiva da sociedade quanto a ideia de uma verdade objetiva ¢ de seu
conhecimento. (ADORNO, 2009, p. 169).

Ao contrario da dialética materialista, a sociologia do conhecimento nega a estrutura
objetiva da sociedade e a ideia de verdade objetiva, incidindo a possibilidade de seu
conhecimento em um relativismo. Por meio de seu procedimento, baseado na economia
positivista de Pareto, o qual preconiza que “a sociedade € o valor mediano dos modos de reacao
individual™, a sociologia ¢ reduzida a uma func¢do social e condicionada pelos interesses de
grupos®!!, reconectando a doutrina da ideologia e a doutrina subjetiva dos idolos, como nas
primeiras teorias sociais burguesas®*. Por outro lado, para uma teoria social critica, quando nio
se diferencia uma consciéncia correta, nao € possivel fazer a critica de uma consciéncia falsa.
Como vimos, mais especificamente, a partir do ambito do sujeito, ¢ com a psicanalise que
Adorno obtém as coordenadas para a “vida correta” e para a constatagdo de “uma instauragdo
sensivel da inexisténcia da vida correta em nossos corpos e desejos” (SAFATLE, 2020, p. 177).

Segundo a autora, Lisa Yun Lee,

intersubjetividade nos termos da dialética negativa seria um entendimento de como nos
somos essencialmente diferentes, mas libertando essa diferenga e criando significado a
partir dela, confiando mais profundamente no outro. Para Adorno, o corpo atua como
papel-chave nesse processo. O corpo que ele evoca ndo pretende desestabilizar o
significado, mas em sua sensibilidade utopica, ¢ um meio para criar significado e
impelir a consciéncia critica. Para Adorno, o corpo ¢ um lugar de integridade e
autonomia; o local da heterogeneidade, mas, ao mesmo tempo, o acesso profundo a
intersubjetividade, onde somos forgados a reconhecer a diferencga devido ao fato de que
somos similares. (LEE, 2005, p. 150).

29 Em certo sentido, também em relagdo a sociologia em geral pds-guerra, em meio debate acerca do positivismo:
“A critica da sociologia torna-se, desse modo, uma forma de préxis [...] essas discussdes [...] visavam tanto
promover um certo tipo de pesquisa empirica dentro de uma tradi¢do, de resto, relativamente metafisica e
especulativa, quanto criticar o uso ndo reflexivo e meramente operacional de categorias contraditorias, como se
fossem conceitos classificatorios.” (JAMESON, 1997, p. 62). Adorno também associa a sociologia do
conhecimento a sociologia da cultura em Prismas. Cf. JAMESON, 1997, p. 65-66.

240 Cf. “Introdugdo a Controvérsia sobre o Positivismo na Sociologia Alema.” (ADORNO, 1980, p. 229).

21 Cf. MANNHEIM, 1976, p. 164 ss., p. 195.

242 Cf. MANNHEIM, 1976, p. 87.
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Temos a partir dos desdobramentos deste capitulo, a génese da autoconsciéncia, com a
devida énfase de sua origem a partir das relagdes de trabalho, das atividades do ser humano em
interacdo com os outros no mundo e frente aos produtos culturais de sua agdo. A referéncia
aqui ¢ o capitulo hegeliano sobre a dialética entre senhor e escravo. Retomando aqui uma tese
jé& defendida nos Trés Estudos, sobretudo em Aspectos, Adorno revela seu tributo a atualidade
das contribui¢des hegelianas a dialética, ao mesmo tempo que o ponto crucial de sua critica: o
conceito idealista de espirito abre passagem para a caracterizacdo do conceito de trabalho

social, mas ha ainda dificuldade em caracterizar a génese do eu no ndo-eu’*,

A atividade do espirito, uma vez humanizada, ndo pode ser atribuida a ninguém mais e
a nada mais sendo ao vivente. Isso faz com que o conceito que ultrapassa a0 maximo
todo naturalismo, o conceito de subjetividade enquanto unidade sintética da apercepcao,
seja impregnado pelo momento natural. E somente na medida em que esse momento
também ¢ por sua vez ndo-eu que o eu se comporta em relagdo ao ndo-eu, ‘faz’ algo, e
isso mesmo se o fazer fosse pensamento. Em uma segunda reflexdo, o pensar quebra a
supremacia do pensar sobre o seu outro porque ele ja é sempre outro em si. Por isso,
ndo cabe ao abstrato supremo de toda atividade, a funcdo transcendental, nenhum
primado em relagdo as géneses faticas. (ADORNO, 2009, p. 172).

A partir do momento em que o pensamento moderno comegou a ser secularizado,
mesmo o idealismo se viu obrigado a compactuar com o momento natural, que diverge a cada
uso de categorias teoldgicas remanescentes. A determinag¢dao do eu, enquanto eu, se da em
comparagdo com o que ndo ¢ o eu, seu outro, esse outro do eu ¢ o momento natural, composto
pelas coisas do mundo sensivel. E mesmo dentro de si o proprio pensar contém sua alteridade,
0 eu e o ndo-eu, exterior e, diriamos, interior. Com a psicanalise isso ficou cada vez mais
evidente, principalmente a partir do conceito de inconsciente. Como Adorno observa, “corpo e
espirito sdo abstragdes de sua experiéncia”, sua cisdo ¢ algo posto historicamente’®. Ao
analisarmos o que foi necessario para que se chegasse ao conceito de espirito, sem precisar
falar em termos etimologicos, em que se poderia lastrear seu enraizamento corporal,

percebemos a primazia do conteido material da experiéncia. Como diz Adorno: “Essa

243 Em Aspectos, Adorno diz o seguinte: “A ligacio central dos conceitos de desejo e de trabalho livra este ultimo
da simples analogia com a atividade abstrata do Espirito abstrato. Em seu sentido pleno, o trabalho estd na verdade
ligado ao desejo, que ele por sua vez nega. [...] Mesmo em sua forma espiritual, o trabalho ¢ também um
prolongamento do bracgo para disponibilizar meios de sobrevivéncia, o principio de dominacao da natureza que se
tornou autéonomo, ¢ desse modo alienado de seu autoconhecimento. Mas o idealismo se torna falso na medida em
que transforma a totalidade do trabalho em algo existente em-si, quando sublima seu principio em um principio
metafisico, em um actus purus do Espirito, transfigurando tendenciosamente aquilo que é produzido pelos
homens, transfigurando tudo o que ¢é contingente e condicionado, inclusive o proprio trabalho, que é o sofrimento
dos homens, em algo eterno e certo.” (ADORNO, 2007, p. 97). Cf. afirmacdo semelhante em Sobre Sujeito e
Objeto (ADORNO, 1995, p. 188).

24 Por isso discordamos da defesa de Lee sobre a auséncia do corpo ou de sua presenga apenas metaforica na
filosofia de Adorno: “Nas proprias palavras de Adorno, a linguagem quando atuando dessa maneira, configura a
verdade e a torna visivel, mesmo que por um momento como uma constelagdo na noite escura. Isso é o que
Adorno faz com o corpo - seu vocabuldrio corpéreo circunda o corpo, sem na verdade nomea-lo, assim
iluminando-o e tornando-o sensivel a n6s de uma nova maneira.” (LEE, 2005, p. 64).
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diferenca” entre corpo e espirito “reflete a ‘autoconsciéncia’ historicamente conquistada do
espirito e o seu desprendimento daquilo que ele nega por causa de sua propria identidade.”
(ADORNO, 2009, p. 172). Através do que vimos com o estudo do conceito de sublimacao,
poderiamos dizer que a atividade espiritual, quando considerada como os produtos mais
“elevados” da atividade humana, condensados nas obras da cultura artistica e intelectual,
desenvolve-se, em determinado momento da historia, como um movimento autdnomo € em
separado das outras atividades, observado, inclusive, com a divisdo entre classes de
trabalhadores, uns destinados ao trabalho “inferior”, manual, corporal, outros a um trabalho
“superior”, intelectualizado®®.

Dito de outro modo, para Adorno o conceito de espirito tem assim a sua génese
material: “Todo espiritual ¢ impulso corporal modificado e uma tal modificagdo, a
transformagdo qualitativa naquilo que ndo ¢ meramente.” (ADORNO, 2009, p. 172). Do ponto
de vista individual, essa transformagdo qualitativa das pulsdes ocorre no desenvolvimento
psicossexual com a sublimacdo. Ao nivel da dimensdo social, com os produtos da cultura.
Podemos compreender que os “fatos fundamentais da consciéncia” sao permeados de algo
corporal através da dimensao de prazer e desprazer. Dor e negatividade formam o motor do
pensamento dialético, sdo figuras multiplamente mediatizadas do elemento fisico (ADORNO,

2009, p. 173). Acerca desse ponto, Lisa Yun Lee faz a seguinte andlise:

Visto que a dor ndo tem objeto, ela resiste a objetificacdo na linguagem. ‘Dor fisica ndo
apenas simplesmente resiste a linguagem, mas a destroi ativamente’, explica [Elaine]
Scarry, ‘trazendo a tona uma imediata reversdo a um estado anterior a linguagem, aos
sons ¢ lamentos que um ser humano emite antes de aprender a linguagem’. A dor
representa o indizivel ou inexprimivel. Ela [Elaine Scarry] continua a argumentar que o
alivio da dor, através da imaginacdo ou o que ela nomeia a elaboragao do mundo, seja a
fonte de toda atividade produtiva e cultural. Produtos culturais sdo, portanto, tanto um
alento quanto uma extensdo do corpo: em formas benignas de criacdo, um atributo
corporal ¢ projetado no artefato, que essencialmente assume o trabalho do corpo,
libertando desse modo a pessoa corporificada ou o desconforto e assim permitindo-o
entrar em uma dimensdo mais ampla de auto-extensdo. (LEE, 2005, p. 118).

Em outra parte, a autora prossegue: “Pensar corporalmente ¢ o comego de um novo
modo de cognicdo que emerge como a Unica resposta auténtica possivel depois de Auschwitz -
uma que seja visceral”. (LEE, 2005, p. 138). Dessa forma, os modelos de pensamento que
surgem a partir da dialética negativa, sio modos de cogni¢do que partem de um reconhecimento
da dignidade do corporal. Esse passo ¢ crucial para a reinterpretacdo do conceito de

sublimagdo, mobilizado para a critica social. Como esse conceito ainda estava impregnado de

245 Novamente a referéncia aqui é o texto “Interesse pelo corpo” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 191).
Como também vimos com o caso de Odisseu, como protdtipo da divisdo entre “a fruicdo artistica e o trabalho
manual [...] na despedida do mundo pré-histérico.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 40).
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suas acepcdes ainda romanticas ou da psicandlise revisada, Adorno pode té-lo evitado em
alguns momentos**’, mas em outros, como estando vendo, foi inevitavel.

Segundo destaca Zanotti, mobilizando textos como Aspectos, no que se refere a
sublimacao na discussdo dessa tematica da dialética entre corpo e espirito, observamos também

0 movimento contrario, de “alienagcdo da consciéncia no objeto”.

Todo o pensamento de Adorno ¢ permeado pela oposicdo entre a ‘reduplicagdo
tautoldgica’ do sujeito e 0 ‘novo’ como elemento material, coisal, o objeto que esta em
si ¢ fala a partir de si, estd na consciéncia, mas nao se limita a esta. ‘Leibhaftig’,
‘auswendig’, ‘rauschen’, ‘spiritueller Leib’, ‘das volle Leben noch einmal’: no
grandioso final do primeiro dos 7rés Estudos (Aspectos da filosofia hegeliana), o estilo
se tende até o espasmoddico e os termos se multiplicam, na tentativa de circunscrever,
juntos, esta mesma ideia fundamental do ‘em carne e 0sso’ (Adorno 2015a, 89-90). Ela
¢ atribuida a Hegel, que como nenhum filésofo antes dele haveria atingido a
‘sublimacdo’. Em Adorno, esse termo conserva o significado freudiano —
espiritualizacdo do impulso material — mas designa também, ao mesmo tempo, o
movimento oposto: a alienagdo completa da consciéncia no objeto, o fazer-se corpo do
espirito. (ZANOTTI, 2019, p. 105).

Por outro lado, vemos nas ligcdes sobre Dialética Negativa a defesa de uma
“espiritualizagdo” do conceito de experiéncia. Para tanto, nessas aulas, Adorno explicitamente

mobiliza o processo de sublimagdo, a qual talvez seja uma das Unicas ocorréncias com essa

énfase e esse sentido®¥’.

Esse conceito de experiéncia contém um elemento intelectual constitutivo — uma
experiéncia intelectual do mesmo tipo que ¢ negado pelas filosofias empiristas. Eu ndo
gostaria de esconder de vocés o fato de, bem distante do elemento de reivindicagcdes nao
justificadas, de falibilidade, que acredito ter deixado bem claro a vocés, existir ainda
outra crux, uma que me parece mais séria, visto que nao tenho de modo algum uma
certeza absoluta, livre de qualquer davida, como o téAog da filosofia. Essa crux é que o
conceito de uma experiéncia intelectual — qual seja, um modo de comportamento
reflexivo possivel apenas na forma de um processo de sublimagao, tomado tanto quanto
possivel, em outras palavras, um que ndo seja simplesmente baseado em fatos brutos,
mas que coloque esses fatos brutos em seu contexto proprio € a0 mesmo tempo em seu
proprio significado — esse conceito de experiéncia intelectual contém sempre a
possibilidade do que poderia ser chamada uma espiritualizagdo [Spiritualisierung] do
mundo. Concebo isso como a possibilidade de, ao ter experiéncias intelectuais que vao
além do mero imediato, de experiéncias sensoriais, podermos nos sentir tentados a
transformar o objeto da experiéncia em algo espiritual [geistig] e, pela mesma chave, a
justifica-lo. (ADORNO, 2008, p. 89).

No seio da experiéncia filosofica e de qual papel o elemento da especulacao significa
para sua experiéncia intelectual, o processo de sublima¢do pode ficar ainda mais claro em suas
implicagdes utopicas, no contexto do didlogo que Adorno estabelece com Bloch (4.3). Em aula,

Adorno explicita que a dialética negativa mantém criticamente o conceito de especulacdo, pois

26 Cf. WHITEBOOK, 2006, p. 70.
247 Cf. Aula 9, “Elemento da Especulacdo”. In: ADORNO, 2008, p. 89.
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para Adorno a “filosofia ¢ o poder de resisténcia”. Isto €, o especulativo ¢ o momento de
distingdo entre aparéncia e esséncia, sem a qual o vinculo entre teoria e pratica ndo pode ser

pensado®*®

, além de permitir a critica a ideologia ou a falsa consciéncia perante o atualmente
existente ¢ o que aparece imediatamente na sociedade. Adorno enfatiza também que essa
resisténcia nao deve ser encarada como reag¢do imediata e subjetiva, um “decisionismo”, mas
deve tomar corpo teorico®”.

No polo oposto da dor e do sofrimento, também a felicidade visa ao preenchimento
sensivel, que € o que efetiva sua objetividade. A dimensao dos dados subjetivamente sensoriais,
que contradiz o espirito no espirito, ¢ enfraquecida quando transformada em sua imagem
teorico-cognitiva. Desde Hume, obtivemos a caracterizacdo teérica das representagdes ou ideas
como reflexos enfraquecidos das impressdes. Para Adorno, entretanto, ndo se deve descarta-lo
facilmente como naturalista ingénuo. Ainda permanece ai o momento somdtico na teoria do
conhecimento, como “inquietude” que coloca o conhecimento em movimento. Assim como na

20 A figura da “consciéncia

Fenomenologia, ¢ o que impele as diferentes figuras do espirito
infeliz” € inerente ao espirito, como unica dignidade auténtica sua depois de sua separacao do
corpo vivo, € a lembranga negativa do aspecto corpodreo e, sendo assim, aquilo que aponta para
a esperanga da reconciliagio. E através da manutengio do aspecto corporeo que se abre o
reconhecimento®™' do sofrimento existente € somente através dessa capacidade de
experiencia-lo é que é possivel a resisténcia. E nesse sentido que Lee defende a tese adorniana
do “corpo transfigurado” e a possibilidade de uma experiéncia cognitiva transformada®?.

A filosofia da identidade e sua mitologia sdo desmentidas pelo sofrimento existente. O
momento corporal comunica ao conhecimento que o sofrimento deve cessar. Isso se conecta
intimamente ao motivo central do materialismo, isto é, a teoria critica como ‘“praxis
socialmente transformadora” (ADORNO, 2009, p. 173). Desse modo, a supressio do
sofrimento independe do &mbito do individuo singular, mas concerne a espécie, a qual deve ser
reorganizada em suas forgas produtivas, o que ¢ atualmente possivel. Seguindo a analise das
motivagdes das “atividades da espécie”, conseguimos mostrar que até mesmo as iniciativas

atuais de autodestruicdo sdo impetos de autoconservagdo inconsciente contra o sofrimento.

Como, entdo, discursar sobre uma nova organizagdo das relacdes de produgdao? Sua

248 Cf. Aula 5, “Teoria e pratica” e nota 5 sobre “a postura pseudo-revolucionaria do movimento estudantil de 68”.
In: ADORNO, 2008, p. 246.

249 Cf. ADORNO, 2008, p. 102.

20 Cf. WHITEBOOK. “Mutual Recognition and the Work of the Negative”, 2001, p. 257-291.

2! Como vemos em Lee: “A dialética negativa ndo €, assim, a tentativa futil de purgar o anseio pela transcendéncia
e o processo de desidentificagdo que o acompanha, mas, ao contrario, a tentativa de reconhecer a insuficiéncia da
identificacdo e introduzir um novo modo de cognicdo que possa aproximar criticamente o objeto sem violenta-lo.”
(LEE, 2005, p. 143).

%52 Cf. LEE, 2005, p. 139-140.
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possibilidade se encontra na orientacdo e em ter como felos a negagao do sofrimento fisico e a
solidariedade no interesse de todos*’. Essa defesa vale perante a depravacdo da teoria
materialista na antiga Unido Soviética, com o terror administrado do Estado, que, para Adorno,

significa a regressao universal e uma recaida na barbarie.

Entrementes, o materialismo promoveu a satisfacdo de seu proprio aviltamento para
aqueles que queriam a sua ndo-realizacdo. A minoridade que se mostrou como causa
disso ndo ¢, tal como pensava Kant, culpa da propria humanidade. Nesse interim, ao
menos, ela passou a ser reproduzida de maneira totalmente planejada pelos detentores
do poder. O espirito objetivo que eles governam, porque necessitam de sua sujeigéo,
adapta-se sob medida a consciéncia aprisionada ha milénios. O materialismo que
alcangou o poder politico nao prescreveu menos uma tal pratica para si do que o mundo
que ele quis um dia transformar; ele continua a subjugar a consciéncia, ao invés de
concebé-la e, por sua vez, transforma-la. Sob o pretexto gasto de uma ditadura do
proletariado ha muito administrado que dura ha quase cinquenta anos, o funcionamento
maquinal terrorista do Estado se entrincheira em instituigdes estaveis, insulto a teoria
que essas institu¢des t€ém na boca. (ADORNO, 2009, p. 174).

Por conta dessa pratica que subverteu a teoria, aqui Adorno acusa o Diamat, o
materialismo dialético oficial, de incorrer em uma “doutrina do reflexo”, por negar a
espontaneidade do sujeito. Essa doutrina remonta ao antigo materialismo de Epicuro, segundo o
qual, seguindo a ligdo de Demdcrito, a “matéria emite pequenas imagens”, reflete a imagem das
coisas e, desse modo, as conhecemos (ADORNO, 2009, p. 175). Ao contrario, € preciso seguir
a intengdo iluminista do pensamento, sua desmitologizacdo elimina o carater imagético da
consciéncia que, miticamente cativo, incorre no culto aos idolos.

Desse modo, o materialismo de Adorno segue a intengdo dialética de superar o ambito

do representacional®*,

“S6 sem imagens seria possivel pensar o objeto plenamente”. Essa
interdicao secularizada do materialismo a representacdo imagética do absoluto converge com a
“interdigdo teologica as imagens”. Com esse resultado, o teor da negatividade do materialismo
ndo permite que se pinte a utopia positivamente. O “ponto de fuga” do materialismo ¢ sua

(134

propria superagdo (Aufhebung), com isso, o espirito se reconciliaria e o “impeto corporal” seria

apaziguado bem como as necessidades materiais seriam satisfeitas (ADORNO, 2009, p. 176).

253 Cf. ADORNO, 2009, p. 174.
24 Cf. JAMESON, 1997, p. 158-159.
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4.2) Liberdade e sublimac¢io: debate adorniano entre Kant e Freud

No capitulo em que desenvolve seu modelo de liberdade, por meio de uma “metacritica
da razdo pratica”, Adorno, segundo Whitebook, se utiliza implicitamente do conceito de
sublimagdo para compor sua argumentagdo. Isso porque ele comega por afirmar que o resultado
antindmico acerca da efetivacdo da liberdade a que Kant chega na Critica da Razdo Pura,
recapitulado na Critica da Razdo Pratica, € fruto da cisdo entre a filosofia transcendental e a
psicologia empirica. O motivo de Kant para sua insisténcia nesse formalismo era resguardar a
autonomia do sujeito moral e a racionalidade da lei moral longe da contingéncia empirica e
corporea.

Uma teoria adequada — que estaria em algum lugar entre ‘a filosofia e a ciéncia’ -
deve integrar o que a moderna divisdo do trabalho separou e levar em conta a
unidade psicobioldgica da pessoa. Em outras palavras, tem que levar em conta
tanto o momento da autonomia quanto do determinismo — o momento da
liberdade e o momento da natureza — na existéncia individual e social.
(WHITEBOOK, 2006, p. 61).

Para Fredric Jameson, podemos tomar a Dialética Negativa em um plano similar a
Critica da Razdo Pura, principalmente no que se refere ao paralelo entre as grandes ideias
transcendentais - imortalidade, liberdade e Deus - e os modelos*”. Por outro lado, segundo a
interpretagdo de Brian O’Connor, Kant oferece a Adorno a passagem para seu materialismo
critico, sobretudo em momentos da Critica da Razdo Pura em que Kant submete, como
condi¢do de possibilidade da experiéncia, a constitui¢do da consciéncia-de-si a seu momento
objetivo externo, sendo ela mesma um objeto, como ¢ o caso da secdo da “Refutacdo do
Idealismo” (O’CONNOR, 2005, p. 24)*°.

Em relacdo ao ponto de vista genético do eu, resultado da defesa adorniana de uma
primazia do objeto, percebemos sua reinterpretacao do materialismo de Marx e de Freud. Um
dos meios utilizados por Adorno para levar a frente o materialismo em sua critica ao idealismo
¢ através do conceito de espontaneidade. No capitulo sobre a metacritica da razdo pratica,
Adorno se dedica a desenvolver um dilema central a doutrina kantiana da vontade, isto €, como
a razdo pode se efetivar praticamente no mundo empirico, regido pela causalidade fisica e
natural, ou seja, por sua determinagdo, se ela foi purificada, abstraida, de seu conteudo

empirico e sensivel com o intuito de salvaguardar sua autonomia e universalidade, sua

25 Cf. JAMESON, 1996, p. 101-103.

26 “Na Critica da razdo pura, a partir de uma intengdo objetiva, ele tanto conduziu a analise subjetiva da
faculdade do conhecimento quanto defendeu obstinadamente a coisa em si transcendental.” (ADORNO, 2009, p.
158).
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liberdade que, por isso, deve estar como que “acima” da causalidade natural. Na concepg¢ao
kantiana, a vontade ¢ formalizada racionalmente de modo a garantir a sua distdncia da
contingéncia do mundo sensivel, cujo correlato ¢ a faculdade do desejo, e torna-la condizente a
forma coercitiva da lei, a lei moral. “Enquanto puro Adyoc, a vontade torna-se uma terra de
ninguém entre sujeito e objeto, antindmica de um modo diverso do que tinha sido visado pela
critica da razdo.” (ADORNO, 2009, p. 193).

Diferentemente, como vimos antes, de seus primeiros trabalhos sobre psicanalise,
sobretudo, em sua tese de Habilitacao dos anos 20, em que buscava ainda explicitar as ligacdes
possiveis entre “filosofia transcendental e teoria psicanalitica do inconsciente, a partir
sobretudo dos problemas do estatuto da coisa-em-si, do carater inteligivel, da espontaneidade e
da teleologia”, no capitulo sobre o modelo de liberdade da Dialética Negativa perceberemos

como esses temas amadureceram (SAFATLE, 2020, p. 179).

4.2.1) Liberdade “acima” da causalidade natural

Liberdade significa critica e transformacao das situagdes, ndo a sua confirmacdo por
meio da decisdo em meio a sua estrutura de constrangimento. (ADORNO, 2009, p. 191,
nota).

No inicio da argumentacao, Adorno se debruca sobre a pergunta cldssica do tema da
liberdade, isto €, se investigar se a vontade ¢ livre ¢ um “falso problema” (ADORNO, 2009, p.
179). Depende dessa resposta, por exemplo, a anélise dos conceitos de justica € puni¢do, assim
como a diferenciacdo entre moral e ética. Nesse sentido, para Adorno a “critica semantica” nao
pode ser ignorada, algo que passou a ser comum quando a linguagem veio a tona como
problema tedérico e a analise dos termos passou a primeiro plano para algumas correntes
filosoficas, sobretudo, no século XX. E preciso refletir sobre esses objetos, porém sem proferir
juizos unilaterais, como “algo €” ou “algo ndo ¢”, visto a impossibilidade de fixa-los como
coisas. Adorno acusa Kant de ter incorrido dogmaticamente nesse impeto de definicdo de
conceitos tradicionais, como no caso do capitulo sobre as Antinomias, na Critica da Razdo

Pura e em partes da Critica da Razdo Pratica™’.

Ele resolveu dicotomicamente o conflito entre facticidade - ‘natureza’ - e aquilo que ¢
necessario ao pensamento - o mundo inteligivel. No entanto, se ndo podemos nos referir
a vontade ou a liberdade como a um ente, isso ndo exclui de modo algum inteiramente,
segundo a analogia com a simples teoria do conhecimento pré-dialética, que estimulos
ou experiéncias particulares possam ser sintetizados em conceitos, aos quais ndo
corresponde nenhum substrato naturalista, mas que remetem de maneira similar esses
estimulos ou experiéncias a um denominador comum tal como, por comparagdo, o
objeto kantiano o faz com seus fendémenos. (ADORNO, 2009, p. 180).

%7 Cf. ADORNO, 2009, p. 180.
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Segundo Adorno, no modelo de liberdade kantiano, a vontade ¢ a “unidade normativa de
todos os impulsos [Impulse]”’, que sdao classificados ou como impulsos determinados
racionalmente ou como impulsos espontaneos. Tais impulsos tentam se contrapor a mera
causalidade natural, mas ainda permanecem em meio a seu ordenamento, ndo seria possivel
uma sequéncia de atos fora do nexo causal*®. Sendo assim, a “liberdade” em Kant designa a
possibilidade de acdao desses impulsos frente a determinagdo conferida pela natureza aos seres
vivos. Além disso, o modelo kantiano se estrutura pela formagdo conceitual de uma filosofia
subjetiva da imanéncia, que concebe a vontade e a liberdade através de uma caracterizacao
monadoloégica. Entretanto, afora o impacto histérico da propria tradicdo dialética, a partir das
implicagdes que surgiram com a psicandlise de Freud, esse modelo sofreu contestacdes, que

deixaram alguns de seus pontos para nds como se fossem evidentes.

Essa estrutura ¢ contradita pela coisa mais simples: por intermédio daquilo que a
psicologia analitica chama a ‘prova de realidade’: inimeros fatores da realidade
exterior, sobretudo da realidade social, entram nas decisdes assinaladas pela
vontade e pela liberdade; se o conceito do racional na vontade quer efetivamente
dizer algo, entdo esse conceito se refere justamente a essa realidade, por mais
obstinadamente que Kant o tenha contestado. (ADORNO, 2009, p. 180).

No modelo de liberdade kantiano, ao sujeito que toma decisdes de fato, o sujeito
empirico, ¢ deixado apenas um residuo de sua psique, através de um empobrecimento da
complexidade interior e exterior apds o procedimento de abstracdo para fins tedricos. Diante
dessa caracterizacdo, para Adorno fracassa a pergunta da liberdade de sua vontade. O sujeito,
supostamente “em si”, ¢ mediado pela conexao de todos os sujeitos, em outras palavras, o todo
social de que foi separado. Essa cisdo ¢ que o torna heteronomo, em detrimento de sua
consciéncia da liberdade ou de sua possibilidade. Para completar, as condigdes da
nao-liberdade sao procuradas no individuo separado por alguma falta ou limitacao sua.

Dessa maneira, o interesse da classe burguesa em estabelecer a liberdade como elemento
central de seu pensamento ¢ em si antagonico. Porque, por um lado, opde-se a antiga repressao
¢ heteronomia feudais. Por outro, impde uma nova repressdo através do principio racional e de
seus processos identificatorios. A formulagdo comum que vincula liberdade e repressdao ¢
concedida dentro dos limites da racionalidade, que separa de si a empiria, nela a liberdade nao
pode se realizar. O mesmo acontece em relacdo a cientificizagdo progressiva. A dicotomia da

classe burguesa esta tanto em aliar-se a ciéncia, tendo em vista o sistema produtivo, como em

8 Em Ideia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita, Kant inicia pela seguinte tese: “De um
ponto de vista metafisico, qualquer que seja o conceito que se faca da liberdade da vontade, as suas manifestagdes
- as acdes humanas -, como todo outro acontecimento natural, sdo determinadas por leis naturais universais.”
(KANT, 2022, p. 3).
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afasta-la com temor, visto que a ciéncia pde em divida a crenga na existéncia de sua liberdade,

resignada a interioridade.

Ja em Kant, e, em seguida, nos idealistas, se contrapde a ideia de liberdade a
pesquisa cientifica especializada, sobretudo a pesquisa psicoldgica. Os objetos
dessa pesquisa sdo banidos por Kant para o reino da ndo-liberdade; a ciéncia
positiva deve ter seu lugar sob a égide da especulagdo - em Kant: na doutrina dos
noumenos. (ADORNO, 2009, p. 181).

Em critica a seu mestre Wolff e outros contemporaneos®”, que ainda tratavam a

psicologia empirica como parte da investigacdo metafisica, Kant realizou o divércio entre a

1260

psicologia empirica e a psicologia racional™”. Nesse sentido, recusando a psicologia racional a

possibilidade de se tornar uma ciéncia, visto que seus objetos, como o eu numénico, ndo podem

ser conhecidos pela experiéncia, apenas concebidos - enquanto conceitos da razdo pura ou

261

ideias transcendentais -*°', o campo da pesquisa cientifica psicolégica ficou relegado a

psicologia empirica, cujos objetos estdo no reino dos fendmenos, portanto, no reino natural,
determinado e da nao-liberdade. Além do mais, da ndo-liberdade também vigente na sociedade
burguesa. Para Kant, o eu numénico, apesar de ndo poder ser conhecido, mas apenas pensado
independentemente das condi¢des da experiéncia, instaurada no tempo e no espago - diriamos,

sociohistoricamente -, ¢ membro do mundo inteligivel e € por isso que, enquanto tal, pode ser

pensado como um “ser livre” das determinag¢des naturais e se “autodeterminar”%,

Em Kant ¢ a antinomia, e em Hegel, a dialética da liberdade, que constitui um
momento filosofico essencial; segundo eles, ao menos a filosofia académica
devotou-se ao idolo de um alto reino acima da empiria. Exalta-se a liberdade
inteligivel dos individuos, para que se possa manter os individuos empiricos
como responsaveis sem qualquer impedimento, para que eles sejam melhor
mantidos no cabresto com a perspectiva de uma punicdo metafisicamente
justificada. A alianga entre uma doutrina da liberdade e uma pratica repressiva
afasta a filosofia cada vez mais da compreensdo genuina da liberdade e da
ndo-liberdade dos viventes. (ADORNO, 2009, p. 182).

Em meio a primazia conferida na modernidade ao racional separado do empirico,

expresso em Kant pelo espaco “transcendental” de justificagdes, observamos também as

2% “Todavia ainda ha muitos que acreditam poder explicar essa liberdade segundo principios empiricos, como
qualquer outra capacidade natural, e a consideram como propriedade psicologica, cuja explicagdo dependeria
simplesmente de uma investigacdo exata da natureza da alma e dos mobiles da vontade, ndo como predicado
transcendental da causalidade de um ser pertencente ao mundo sensivel [...], € que desse modo suprimem a
espléndida abertura que nos ocorre pela razéo pratica pura mediante a lei moral, a saber, a abertura de um mundo
inteligivel pela realizagdo do conceito de liberdade, de resto transcendente, ¢ com isso suprimem a propria lei
moral que ndo admite absolutamente nenhum fundamento de determinagdo empirico.” (KANT, 2016, p. 126-127;
A168).

20 Cf. HAHN, A. “Psicologia Racional e Antropologia Empirica em Kant”. In: Revista Natureza Humana, Sdo
Paulo, v.21,n.2, 2019, p. 63.

%61 Cf. HAHN, 2019, p. 65-66.

%62 Cf. HAHN, 2019, p. 69.
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consequéncias desse movimento para o empobrecimento das ci€ncias positivas e das ciéncias
sociais. A situagdo da pesquisa psicoldgica acabou por se agravar com o crescente descrédito
pela filosofia especulativa e com o desenvolvimento das ciéncias particulares. Nesse interim,
também a questdo da génese da consciéncia em geral e, inclusive, nos termos kantianos, da
“génese do carater” foi “confiscada” pela psicologia cientifica, cujo escopo na investigagdo
filosofica foi assim bastante reduzido (ADORNO, 2009, p. 181). Para as ciéncias particulares,
as reflexdes sobre liberdade e determinismo parecem ter se tornado obsoletas, remontando a

época da “burguesia revolucionaria”.

Mas ndo se deve aceitar como uma fatalidade o fato de a liberdade envelhecer
sem ser realizada; a resisténcia explica tal fatalidade. A ideia da liberdade
também perdeu efetivamente a sua forca sobre os homens, porque ela foi
concebida desde o inicio de maneira tdo abstrata e subjetiva que a tendéncia
social objetiva pdde soterra-la sem esfor¢o sob si mesma. (ADORNO, 2009, p.
182).

Além de sua formulagdo moderna limitada ao ambito subjetivo, outro fator que
contribuiu para a diminui¢do da relevancia da concepgdo da liberdade, foi a intensificagdo do
processo de integracao social. Fora do escopo do Estado ou das condi¢des existentes, a
“liberdade” aparece aos sujeitos como mera auséncia de prote¢do. Certos modelos de
pensamento contemporaneos seguem essa constatagdo, sdo ideoldgicos, pois consideram a

consciéncia a partir ou de seus dados ou, como posteriormente, a partir de proposi¢des; um

modo de pensar que livra a consciéncia de seu estado de contradicdo com o mundo.

De acordo com as regras de tal ideologia, s6 poderiamos descrever e classificar os
modos de comportamento dos homens em diversas situagdes, mas nao
poderiamos falar de vontade ou de liberdade; isso seria fetichismo conceitual.
Todas as determinac¢des do eu precisariam ser, como o behaviorismo de fato
planejava, simplesmente retraduzidas nos modos de reacdo e nas reagdes
particulares, que teriam, entdo, se consolidado. (ADORNO, 2009, p. 183).

A exemplo do behaviorismo, que parte do comportamento, de algo imediato, para o
método quantificador do pensamento positivista importa aquilo que ja se estabeleceu, supondo
que o algo com que se estd lidando ¢ o mesmo, sem consideragao acerca do processo de
formagdo. Quanto a isso podemos lancar mdo do caso do carater ou da vontade, “6rgao

potencial da liberdade”, que historicamente vieram a tona e se desenvolveram até sua forma de

objetivacdo atual, cuja estrutura, entretanto, ¢ isondmica a estrutura da dominagao.

Desde o inicio, a identidade do si-mesmo e a autoalienagdo acompanham uma a
outra; por isso, o conceito de autoalienagdo ¢ bem pouco romantico. Condic¢ao da
liberdade, a identidade ¢ ao mesmo tempo imediatamente o principio do
determinismo. A vontade ndo existe sendo na medida em que os homens se
objetivam em caracteres. E assim que eles se transformam em algo extrinseco a

178



eles mesmos - o0 que quer que isso possa significar -, segundo o modelo do mundo
exterior das coisas, submetido a causalidade. (ADORNO, 2009, p. 183).

O modo de pensar positivista ainda trabalha com o conceito de “rea¢do”, demonstrando
uma forma passiva de agir e de dependéncia a situagdo dada, ndo levando em conta a agdo
reciproca entre sujeito e objeto, muito menos o momento de espontaneidade da vontade, em
favor da ideologia da adaptacdo e da conservagdo de si. Reduzido a mera receptividade e a
reflexos condicionados, o individuo a seu nivel bioloégico ndo teria vontade e consequentemente
consciéncia, visto que ambas sdo correlativas. Também se ignora com isso que o pressuposto da
conservagdo de si, o “si”, requer um momento da unidade dos reflexos que ja ultrapassam a
mera inten¢ao de conservagao.

Na quarta proposicdo de Ideia de uma historia universal de um ponto de vista

cosmopolita, Kant erige a seguinte tese:

O meio de que a natureza se serve para realizar o desenvolvimento de todas as
suas disposi¢oes ¢ o antagonismo delas na sociedade, na medida em que ele se
torna ao fim a causa de uma ordem regulada por leis desta sociedade. Eu
entendo aqui por antagonismo a insocidvel sociabilidade dos homens, ou seja, sua
tendéncia a entrar em sociedade que esté ligada a uma oposi¢ao geral que ameaga
constantemente dissolver essa sociedade. (KANT, 2022, p. 7)*%.

Para elaborar uma teoria acerca de uma sociedade organizada ¢ preciso postular a
liberdade. Entretanto, diagnosticamos que ¢ a propria sociedade organizada o que a impede.
Esse modo de conformagdo - bem como o modelo de pensamento que se formou a partir dele -
tem sido aceito pelo menos desde a constru¢do do contrato social em Hobbes. Levando seu
determinismo ao absurdo, um determinismo universal validaria sua hipdtese do estado de
natureza, em que predominaria o bellum omnium contra omnes, pois as agdes perderiam seu
critério de orientagdo, sendo todas predeterminadas e cegas. Desse modo, a liberdade ¢ exigida
para que haja convivéncia, para que nao haja o horror: “Mas ¢ muito mais o horror que existe,
porque ainda nao hd nenhuma liberdade.” (ADORNO, 2009, p. 184). O que leva Adorno a
trazer a tona a pergunta propria a reflexdo em filosofia da historia, sobre o porqué da
adversativa entre “a vontade ¢ livre” e a “vontade ndo ¢ livre” ter surgido historicamente a
ponto de poder ser formulada como uma antinomia. Kant chegou a considerar esse surgimento,
mas como a liberdade era para ele uma “ideia eterna”, ndo chegou a refletir na propria

constituicdo histérica do conceito de liberdade e da liberdade, no que concerne ao contetdo de

sua experiéncia.

263 Estranhamente, Whitebook elabora uma argumentacio semelhante a essa de Kant, sobre a importincia do
antagonismo, do “trabalho do negativo” para o desenvolvimento da histoéria humana, em “Mutual Recognition and
the Work of the Negative”, a qual, posteriormente, Honneth se contrapde em Das Ich im Wir, na se¢do “Das Werk
der Negativitidt. Eine anerkennungstheoretische Revision der Psychoanalyse”. CF. WHITEBOOK, 2001, p.
257-291. Cf. HONNETH, 2010, p. 251-261.
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O conceito de liberdade e a coisa mesma chamada liberdade faltaram a épocas
inteiras, a sociedades inteiras. Atribuir a liberdade a elas como um em-si objetivo,
mesmo que estivesse inteiramente encoberta para os homens, estaria em
contradi¢do com o principio kantiano do transcendental que deve estar fundado
na consciéncia subjetiva e seria insustentdvel se essa consciéncia, a suposta
consciéncia em geral, se afastasse totalmente de qualquer vivente. (ADORNO,
2009, p. 184).

Em etapas civilizatorias e em sociedades em que Kant ndo encontrou a liberdade, negou

a elas o carater de humanidade e a caracteristica da racionalidade.

E anacronico falar de liberdade, de liberdade real assim como de liberdade
reivindicada, antes de o individuo se formar no sentido que era auto evidente para
Kant, no sentido moderno, que ndo tem em vista simplesmente o ser individual
biologico, mas o ser individual que ndo é constituido enquanto unidade senio
pela sua autorreflex@o, a autoconsciéncia hegeliana. Por outro lado, a liberdade,
cuja realizacdo irrestrita s6 ¢ possivel sob as condi¢des sociais da abundancia
ilimitada de bens, poderia desaparecer totalmente, talvez mesmo sem deixar
qualquer vestigio. (ADORNO, 2009, p. 185).

Dessa maneira, segundo Adorno, a concepcao da liberdade e sua reivindicagdo pratica
foram constituidas historicamente, sendo necessaria para tanto a formagao do individuo e de
sua subjetividade, em um longo processo de esclarecimento®®. Com o moderno jusnaturalismo,
o individuo foi concebido como sujeito natural de direitos, possibilitando reivindica-los quando
de sua efetivagdo nos ordenamentos juridicos. Entretanto, do ponto de vista epistemoldgico, o
individuo somente se torna possivel a partir de unificagdo em sua autoconsciéncia, que mantém
a coesao do sujeito empirico no tempo € no espago, como o responsavel pelas agdes.

Como Marcuse também discute®®

, a realizacao da liberdade depende das condigdes
materiais (3.1). Mas, para a ideologia do principio do desempenho, encarnada na modernidade
pela ideologia liberal, ha o argumento segundo o qual a realizagdo irrestrita da liberdade s6
poderia ser atingida em uma condi¢do de abundancia ilimitada de bens. Isso porque, a ideologia
liberal parte do pressuposto de que o mundo material ¢ limitado, escasso em recursos, € o ser
humano, por outro lado, ¢ imaturo e precisa ser controlado. No limiar do surgimento da
civilizacdo, a humanidade precisou passar por um processo social de institucionalizagdo,

divisdo do trabalho e de internalizagdo que transformou a pulsdo de morte, em meio a luta

consciente pela existéncia, em agressao e moralidade socialmente uteis. Nao obstante, para

264 Ainda na quarta proposicdo de Ideia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita, diz Kant
sobre a importdncia do antagonismo: “Dao-se entdo os primeiros verdadeiros passos que levardo da rudeza a
cultura, que consiste propriamente no valor social do homem; ai desenvolve-se aos poucos todos os talentos,
forma-se o gosto e tem inicio, através de um progressivo iluminar-se (Aufkidrung), a fundagdo de um modo de
pensar que pode transformar, com o tempo, as toscas disposi¢des naturais para o discernimento moral em
principios praticos determinados e assim finalmente transformar um acordo extorquido patologicamente para uma
sociedade em um todo moral.” (KANT, 2022, p. 7).

65 Cf. MARCUSE, 1982, p. 140-142.
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Marcuse a reconciliagdo entre o principio de prazer e o principio de realidade ndo depende da
existéncia da abundancia. Para atingirmos um estado avangado de civilizacdo, que supere o
estagio atual, seria preciso que as necessidades humanas fossem satisfeitas e que a
mais-repressao fosse eliminada, o que as forcas produtivas ja permitem. Como vimos, nas
extremidades opostas da historia das pulsdes, Marcuse observa de um lado, nos primoérdios da
historia arcaica, uma distribui¢do ndo-opressiva da escassez, no periodo matriarcal®*®. De outro,
em um estagio de maior maturidade, podemos cogitar uma organizagdo racional da sociedade
industrial avangada, apos a superagao da escassez ¢ da dominagao.

Sua contraparte, que Adorno aqui polemiza, ¢ que a liberdade poderia também
desaparecer do mundo humano, possibilidade que vemos se abrir com as experiéncias sociais
catastroficas a partir do século XX. Para Adorno, o problema do mal esta em “ainda nao haver
nenhum mundo no qual os homens livres [...] ndo precisariam mais ser maus”. A origem do mal
no mundo humano est4 na propria condicao de nao-liberdade ainda existente (ADORNO, 2009,
p. 185).

A liberdade ¢ ainda apenas um momento de espontaneidade, mas para a ideologia
liberal a independéncia do individuo ¢ exagerada, enquanto que sua separacdo em relacdo a
sociedade ¢ mal-interpretada. De fato, era uma questdo moderna genuina investigar se a
sociedade permite o individuo se contrapor, perseguir racionalmente seus interesses e ser livre,
bem como saber se esta sociedade também ¢ livre, segundo o que consta em suas proprias

promessas.

O individuo extrapola temporariamente a conexdo cega da sociedade, mas ajuda
entdo propriamente, em seu isolamento privado de aberturas, a reproduzir essa
conexao. - A tese da ndo-liberdade ndo anuncia menos a experiéncia historica da
ndo-conciliacdo entre interior e exterior: os homens ndo sdo livres porque sao
escravos do exterior e eles mesmos também sdo, por sua vez, isso que lhes é
exterior. Somente junto aquilo que se acha separado dele e que se mostra como
necessario para ele o sujeito conquista, segundo o conhecimento adquirido na
Fenomenologia hegeliana, os conceitos de liberdade e de ndo-liberdade que ele
reconecta, entdo, com a sua propria estrutura monadologica. (ADORNO, 2009, p.
185-186).

Desse modo, na historia atual das pulsdes, o principio de realidade se determina pelo
controle publico da vida privada individual. Entretanto, a forma de socializacdo moderna

fomenta a competicdo, o egoismo e glorifica o individuo isolado. A cobranca constante pelo

seu desempenho leva a sua impoténcia. Por isso, aqui o estado de nao-liberdade ¢ lido através

266 Reich também chega a comentar sobre as descobertas de Bachoffen em relagdo a organizagdo sexual do
matriarcado, cujo fundamento era a auséncia da propriedade privada dos meios de produg@o. Na transi¢do do
matriarcado para o patriarcado, ha a passagem da “gens democratica” para a “familia autoritaria”, que se baseia no
casamento monogamico e no dote. Assim, “a repressdo sexual faz parte integrante da divisdo da sociedade em
classes” (REICH, 2001, p. 83). Entretanto, para Reich, o papel da repressdo sexual na sociedade de classes ¢
diferente da repressdo material, esta relegada apenas a classe dominada.
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do estado de ndo-conciliagdo entre interior, com suas demandas pelo principio do prazer, e o

exterior, cujo principio de realidade ¢ repressivo e serve a dominagao.

A consciéncia nascente da liberdade alimenta-se da lembranca do impulso
[/mpuls] arcaico, que ainda ndo ¢ dirigido por nenhum eu fixo. Quanto mais o eu
doma esse impulso, tanto mais questiondvel se torna para ele a liberdade
primitiva enquanto uma liberdade cadtica. Sem a anamnese do impulso indémito
e pré-egoico que ¢ banido mais tarde para a zona da sujeicdo a natureza sem
liberdade, ndo poderia ser criada a ideia de liberdade que, contudo, culmina ela
mesma no fortalecimento do eu. (ADORNO, 2009, p. 187)*".

Como ja era para Marcuse®®, as primeiras fases de desenvolvimento psiquico geram
material que ndo se esvai apos o processo de unificagdo que da origem ao eu (3.1). Esse
material permanece na atividade cognitiva da fantasia, representante das forgas psiquicas livres
do principio de realidade, nela também se encontra a experiéncia de uma vida menos hostil*®’.
Com a centralizagdo das pulsdes primitivas, as pulsdes parciais, a imaginagdo ¢ formada,
unificando também a fantasia. Assim, seria preciso um processo de rememoragao, de anamnese
- € aqui opera diretamente a fungdo critica da psicanalise®” -, para que aquilo de pré-egoico que
foi banido possa fazer sentido como possivel direcionamento para a liberdade. Em termos nao
do desenvolvimento individual, mas das fases civilizatérias, a ideia de liberdade acaba por se

guiar pelo fortalecimento do eu, que se porta como senhor dominador das fases pré-egoicas que

dao contetido fantasistico as imagens de um mundo liberto.

No conceito filosoéfico que eleva ao maximo a liberdade, enquanto modo de
comportamento, sobre a existéncia empirica, ou seja, no conceito de
espontaneidade, ressoa o eco daquilo que o eu da filosofia idealista, devendo
controlar até a aniquilag@o, toma como prova de sua liberdade. (ADORNO, 2009,
p. 187).
Isto ¢, ressoa o eco das pulsdes. Isso porque o eu ¢ formado em sua origem, nas fases
primarias do desenvolvimento psicossexual infantil, como oposi¢ao a espontaneidade imediata
dos impulsos. A unidade e autonomia egodicas sdo garantidas e firmadas, como assegurou o

curso da civilizagdo, através da expulsdo dos impulsos a “zona da sujei¢do a natureza sem

27 Adorno comenta mais a frente sobre o uso em Kant de termos como “impulso”, que sdo representagdes do
mundo empirico: “O fato de Kant, mesmo na Critica da razdo prdtica, ndo prescindir de palavras como ‘impulso’
[Triebfeder] € relevante em termos de conteudo. A tentativa de tornar a liberdade tdo compreensivel quanto ¢
requerido por uma doutrina da liberdade conduz inevitavelmente, por meio de suas metaforas, a representagdes
oriundas do mundo empirico. ‘Impulso’ [Feder] ¢ um conceito mecanico-causal.” (ADORNO, 2009, p. 187).
Monique Hulshof traduz Triebfeder por “mobil”. Cf. KANT, 2016, p. 102. Cf. também nota ao final sobre a
ambiguidade do termo: KANT, 2016, p. 236.

268 Seguindo a leitura, sobretudo, de Freud em “Formulagdes sobre os dois principios do funcionamento psiquico”
(1911). Cf. MARCUSE, 1982, p. 133.

2 Nos Ensaios sobre Psicologia Social e Psicandlise, Adorno afirmara: “sobrevive na genitalidade a libido parcial
que nela se unifica. Toda felicidade se inflama na tensdo entre ambas.” (ADORNO, 2015, p. 205).

20 Cf. supra: “a restauragdo da memoria é acompanhada pela recuperagdo do conteudo cognitivo da fantasia.”
(MARCUSE, 1982, p. 39).
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liberdade” (ADORNO, 2009, p. 187). Estabelecendo esse limite entre si mesmo e a natureza
interna, esta enquanto pulsdo inconsciente se torna um territdrio interno estrangeiro e s6 ¢

notada socialmente em casos patologicos, como nas neuroses compulsivas.

Metapsicologicamente, o sofrimento caracteristico das neuroses também tem o
aspecto de que elas destroem a imagem codmoda de ser livre no interior e ndo livre
no exterior, sem que se abra para o sujeito em seu estado patoldgico a verdade,
que esse estado lhe comunica e que ele ndo pode conciliar nem com sua pulsao
[Trieb], nem com seu interesse racional. (ADORNO, 2009, p. 188).
O modelo de liberdade elaborado pela tradi¢ao epistemologica moderna, considera o eu
como livre a partir do modo de seu controle, externo e interno, do qual ¢ deduzida uma
legalidade e, assim, sua autodeterminagdo. Para ser considerado livre, ndo basta ao eu agir de

maneira apenas reativa. Entretanto, aponta Adorno, aquilo que ndo ¢ “domado”, controlado e

determinado pelo eu, deveria também ser considerado livre de alguma forma.

Por intermédio do progresso da autoexperiéncia, a liberdade se torna, enquanto
um dado, problematica para essa experiéncia, e, contudo, como o interesse do
sujeito ndo renuncia a ela, ela é sublimada e transformada em ideia. E isto que
verifica metapsicologicamente a teoria psicanalitica do recalcamento. De acordo
com ela, de uma maneira dialeticamente suficiente, a instancia recalcadora, o
mecanismo compulsivo, ¢ idéntica ao eu, ao 6rgao da liberdade. (ADORNO,
2009, p. 188).
Notamos aqui, em virtude de sua critica a Kant e a seu contexto historico, o uso do
conceito de sublimagdo ainda em uma acepgao romantica. Com o movimento de elevagao que

17! a liberdade é “sublimada e transformada em ideia”. Em

vai do empirico ao transcendenta
um segundo momento, percebemos o conceito de sublimagdo ja em terreno da psicanalise
freudiana, quando Adorno aciona a teoria do recalcamento (Verdrdngung). Uma nova
contradi¢do ¢ destacada, visto que para Freud a instancia responsavel pelo recalque ¢ o eu,
sendo que para Kant o eu seria responsavel pela realizagao da liberdade. Relembremos que a
sublimagao tinha sido caracterizada por Freud como o processo através do qual a libido escapa
ao destino do recalque e ¢ transformada em curiosidade intelectual (2.1.1). Esse processo ¢
ainda suposto como uma dessexualizagdo da investigacdo sexual, pois, através da sublimagao,
se diz que a pulsdo “pode operar livremente a servigo do interesse intelectual” (FREUD, 2013b,

p. 140), estando a sublimagdo do lado da autoconservagdo e do ndo-sexual. Isto €, ainda a

servigo das pulsdes do eu e deste modelo de liberdade.

S6 se pode julgar aquilo que € decisivo no eu, sua independéncia e sua
autonomia, em relagdo a sua alteridade, em relagdo ao seu ndo-cu. A existéncia ou
a ndo-existéncia da autonomia depende de seu opositor € de sua contradi¢do, do

211 Cf. KANT, 2016, p. 89-90; A108.
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objeto que concede ou recusa autonomia ao sujeito; desvinculada disso, a
autonomia ¢ ficticia. (ADORNO, 2009, p. 188).

Através da reflexdo, a autoconsciéncia nao consegue detectar nem a nao-liberdade nem
a liberdade positivamente como um dado. Nao obstante, essa introspeccao as concebe apenas
como imagem e contra-imagem do sofrimento social, incapaz de experiéncia-las a partir de
uma opera¢ao mental sua. Nesse sentido, a experiéncia da dependéncia ou da independéncia da
consciéncia ¢ vinculada a objetividade com a qual ela se defronta e pela qual ela se torna capaz
de estabelecer seu critério de autodeterminacao.

Para Adorno, Kant permaneceu, em sua concepcao da razdo pratica, aquém do resultado
a que chegara com sua critica a razio tedrica pura e ainda vinculado ao racionalismo anterior.
Visto que a razdo pratica ¢ concebida como soberana em relacdo a matéria, 0 momento de
autoexperiéncia da liberdade ocorre apenas por meio das agdes conscientes, idénticas a si,
separadas da empiria. Isto é, em sentido racionalista, a vontade ¢ novamente reduzida a esfera

da razdo teorica®’>.

[...] uma vez introduzida no campo do suprassensivel, essa realidade objetiva de
um conceito puro do entendimento fornece de agora em diante a todas as outras
categorias também realidade objetiva, embora apenas na medida em que elas
estdo em ligacdo necessaria com o fundamento de determinagdo da vontade pura
(com a lei moral), mas unicamente aquela realidade objetiva aplicavel apenas
praticamente, sem que ela tenha contudo, sobre os conhecimentos tedricos desses
objetos, enquanto discernimento da natureza dos objetos mediante a razdo pura, a
minima influéncia para ampliar esse conhecimento. [...] as categorias tém
referéncia apenas aos seres enquanto inteligéncias e mesmo nestes tém referéncia
apenas a relacdo da razdo com a vontade, e portanto, apenas a relagdo prdtica
[...]. (KANT, 2016, p. 83; A99).

Para Adorno, é preciso reverter essa predominancia e reintroduzir o momento da
natureza que “foi exterminado por essa abstrag¢do [da razdo pura pratica]” (ADORNO, 2009, p.
193). Esse momento material que foi abstraido ¢ chamado de “elemento suplementar” (Das
Hinzutretende), o adendo ou residuo que sobra do momento de identificagdo, no que se volta
para a psicanalise em sua abordagem genética da psique, que possibilita visualizar esse modo
de atuagdo da configuragdo também do sistema kantiano: “Aquilo que Kant transformou em a
priori, conferindo-lhe uma majestade terrificante, os analistas o reportam a condi¢des
psicolégicas.” (ADORNO, 2009, p. 196). Esse elemento suplementar, para Adorno, ¢ o
“impulso arcaico, que ainda nao ¢ dirigido por nenhum eu fixo” (ADORNO, 2009, p. 187). O
elemento suplementar ¢ o impulso, algo que restou da fase de desenvolvimento psiquico para a

qual ainda nao havia cisdo entre o intra ¢ o extramental: “Esse elemento suplementar surge

subitamente entre os polos daquilo que se deu ha muito tempo e quase se tornou incognoscivel

72 Cf. ADORNO, 2009, p. 192.
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e daquilo que um dia poderia ser.” (ADORNO, 2009, p. 193). E esse impulso que move a

dialética da espontaneidade.

Com o impulso, a liberdade penetra na experiéncia; isto anima seu conceito de
liberdade entendido como o conceito de um estado que ndo seria nem natureza
cega, nem natureza reprimida. O fantasma da liberdade - que ndo deixa a razdo se
estiolar em face da presenga de nenhuma prova de interdependéncia causal - € o
fantasma de uma reconciliagdo entre espirito e natureza. (ADORNO, 2009, p.
193).

Desse modo o “impulso”, lembremos da defini¢do freudiana de pulsdo, ¢ aqui
mobilizado como conceito limitrofe entre o corpéreo e o ndo-corpdreo (2.1.3.1). A mediagao
entre as raizes pré-espirituais, corporeas, da primeira natureza e do espirito, produto da cultura
¢ das idealizagdes, da segunda natureza’”, ¢ exposta em vista da possibilidade de sua

reconciliacdo, sob demanda de uma promessa ndo-cumprida de liberdade, sendo, necessario

para tanto uma reavaliagdo da compreensdo do que ¢ uma “verdadeira pratica”.

A verdadeira pratica, a quinta-esséncia [der Inbegriff] das a¢des que satisfariam a
ideia de liberdade, necessita, em verdade, da plena consciéncia tedrica. O
decisionismo que elimina a razdo na passagem para a acdo entrega-a ao
automatismo da dominacdo: a liberdade irrefletida que ele pretende possuir
torna-se escrava da nao-liberdade total. [...] A pratica também necessita, porém,
de algo diverso, que ndo se esgote na consciéncia, algo corpéreo, mediado com
respeito a razdo e diverso dela qualitativamente. (ADORNO, 2009, p. 194)*7

Essa reavaliacdo da pratica transformadora, necessdria assim como a reavaliacdo do
conceito de sujeito em meio as catastrofes do inicio do século XX, passa pela incorporacao
conceitual (der Inbegriff) do corpo na consciéncia tedrica que prima pelo conceito de liberdade.
Todavia, esse “algo corporeo” requer a forma de “mediacdo” que sustente a necessidade de que
a teoria seja encarnada, em vista das acOes orientadas para a emancipagdo. Essa forma de
mediacdo precisa levar em consideracao que a experiéncia da consciéncia e do corporeo nao os
experimenta como cindidos. Ambos foram separados por um processo sociohistorico especifico

que seguiu a direcdo de uma racionalidade a nivel instrumental.

Ao fazer valer a razdo como o Unico motor da pratica, Kant permaneceu preso a
esse elemento esvaecidamente tedrico contra o qual ele inventou, por
compensacdo, o primado da razdo pratica. Disso se ressente toda a sua filosofia

2 Com Adorno, a teoria da segunda natureza se torna diagnostico de como a sociedade carece de mediagdo, de
acordo com o que ela mesma carrega em si como pretensdo: “A teoria da segunda natureza, ja tingida criticamente
em Hegel, ndo se perdeu para uma dialética negativa. Ela assume a imediatidade ndo-mediatizada, as formagoes
que a sociedade e seu desenvolvimento apresentam para o pensamento, tel quel, para liberar por meio de analise
suas mediagdes, segundo a medida da diferenga imanente dos fendmenos em relagdo aquilo que eles pretendem ser
a partir de si mesmos.” (ADORNO, 2009, p. 40).

2" Como ja dissemos, Adorno aborda a questdo do “decisionismo” nas aulas sobre a Dialética Negativa, inclusive,
em alusdo as preocupagdes caras aos estudantes da época. Cf. ADORNO, 2008, p. 102. Cf. Aula 5, “Teoria e
pratica” e nota 5 sobre “a postura pseudo-revolucionaria do movimento estudantil de 68”. In: ADORNO, 2008, p.
246.
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moral. Aquilo que, na acdo, se diferencia da consciéncia pura - a qual em Kant
impele a agdo -, aquilo que eclode repentinamente, ¢ a espontaneidade que Kant
transplantou igualmente para a consciéncia pura, porque de outro modo a fungao
constitutiva do ‘eu penso’ teria sido ameacada. A memoria daquilo que foi
excluido so6 sobrevive nele na dupla significagdo da espontaneidade interpretada

7

de maneira intramental. Ela por um lado ¢ uma capacidade da consciéncia:
pensamento; por outro lado, € inconsciente e involuntaria, a batida do coragao da
res cogitans para além dela. (ADORNO, 2009, p. 194).

J4 \

Sendo assim, o impulso, isto ¢, aquilo que impele a agdo, tem como caracteristica
principal sua espontaneidade. A nocao de espontancidade €, ela mesma, também cindida.
Estamos, entdo, diante de duas teses:

A partir do eu como diferenciado da natureza, a espontaneidade ¢ considerada
puramente sob o aspecto intramental e, assim, ¢ considerada como o verdadeiro momento da
liberdade, isto ¢, como a capacidade do eu de agir e pensar sem estar determinado por
condicdes prévias exteriores a ele. Essa ¢ justamente a concepc¢ao de espontaneidade defendida
pelo idealismo transcendental. Na perspectiva do eu unificado, a espontaneidade imediata do

4

impulso arcaico ¢ relegada aos fenomenos inconscientes, isto €, involuntarios, do ambito da
natureza ou da nio-liberdade®”.

Entretanto, Adorno consegue apontar tragos da segunda concepcao de espontaneidade, a
natural, na constitui¢do da primeira, a transcendental, rompendo com a ambigua exegese do
formalismo kantiano, no que ele segue a critica de Hegel, principalmente no que tange a

dialética do desejo na Fenomenologia do Espirito*'

. Pois, nas palavras de O’Connor, a
espontaneidade em Kant ¢ ainda “uma versdo da experiéncia que valoriza um sujeito
espontaneamente dominador, irredutivel as qualidades do objeto” (O'CONNOR, 2005, p.
100)*”". Como vimos anteriormente, em Adorno, o modelo de liberdade parte do potencial de
espontaneidade, como elemento pensado em vista da ruptura do circulo vicioso da alienagao,
cuja estrutura € constituida pela expropriagdo da economia objetiva e da economia libidinal. A
espontaneidade tem esse potencial, pois, como poderemos perceber ja no modelo kantiano, ¢ a

“capacidade do sujeito em produzir sinteses para além das relagdes mecanico-causais da

natureza” (SAFATLE, 2020, p. 189). Por outro lado, esse potencial também precisa ser

215 Cf. WHITEBOOK, 2006, p. 66-67.

26 Cf. O’CONNOR, 2005, p. 38.

277 Bernstein discute o tema do carater recessivo do momento aperceptivo da intui¢do tedrica, isto é, como é
necessario que a subjetividade idealmente recue e se retire do cenario representado, esquecendo-se de sua
interferéncia na determinacdo do objeto, em contraposicdo ao da intui¢do moral: “Como a apercepgdo tedrica deve
ser distinguida da apercepgdo pratica? O carater recessivo do momento aperceptivo da intuigdo tedrica enquadra
normativamente a tese epistemologica padrao de que o objeto da intuigdo tedrica € indiferente ao sujeito: o objeto
da intuicdo teodrica ¢ constituido (idealmente) como determinado independentemente da posi¢do do eu em respeito
a ele. Em contraste, a intuicdo moral, concerne precisamente a posi¢do do eu em respeito ao bem, sendo o
moralmente bom formalmente apenas o que constitui relagdes entre o eu e seus outros em respeito ao que deve ser
feito. Assim, se o moralmente bom existe, ele existe apenas através do eu toma-lo enquanto determinativo para si.”
(BERNSTEIN, 2001, p. 25-26).

186



desdobrado da metapsicologia freudiana, para que também ndo abra espaco para - como 0s
adeptos da “psicandlise revisada” - tornar a ndo-liberdade do mundo empirico uma invariante

antropoldgica.

4.2.2) A espontaneidade intramental do idealismo kantiano

Em primeiro lugar, a espontaneidade intramental mostra um modo de unificagao
“inconsciente e involuntario” da subjetividade transcendental kantiana, que, entretanto, nao
pode se tornar um objeto da experiéncia (ADORNO, 2009, p. 194). Ela preserva, ao deixar
intacto o substrato fisiologico da psique, algo de analogo a natureza. Assim, a unidade
transcendental do sujeito, preservando esse aspecto, também ¢é parte da natureza, pois evoluiu
segundo a necessidade de autoconservagdo. A capacidade do ser humano de unificacdo e
organizagdo da experiéncia, segundo uma regularidade conforme a leis, lhe possibilita o
assenhoramento da natureza externa através do assenhoramento de si, em meio a luta pela vida.
Sua atividade sintética inconsciente ¢ uma das adaptacdes mais importantes desenvolvidas pela
espécie humana no decorrer da evolugdo. A unidade transcendental do sujeito s6 pode ser
considerada formalmente “fora” da natureza enquanto é sua organizadora. Nesse registro,
portanto, a natureza interna deve ser tida como fruto da necessidade orgéanica da adaptagdo, ndo
podendo prescrever fins para além da autoconservagao.

Em segundo lugar, a espontaneidade intramental também abrange a capacidade da
consciéncia empirica pensante livremente pdr em acdo encadeamentos de pensamento. O
correlato da consciéncia teodrica, a ‘“conduta contemplativa” e logica ¢ fruto de atos de
abstracdo, nao um fendomeno originario, abstracdo que necessita de uma “negacao da vontade”
(ADORNO, 2009, p. 194). Kant evita esse momento genético ao supor um pensamento puro

conforme a logica.

A propria consciéncia pura - ‘a logica’ - ¢ algo que veio a ser e algo valido no
qual sua génese sucumbiu. Ela tem essa génese no momento escamoteado pela
doutrina kantiana, no momento da negacdo da vontade que, de acordo com Kant,
seria consciéncia pura. A logica ¢ uma pratica isolada em relagdo a si mesma. O
comportamento  contemplativo, correlato subjetivo da légica, é um
comportamento que ndo quer nada. Inversamente, todo ato da vontade rompe o
mecanismo autarquico da logica; isso faz com que teoria e pratica entrem em
oposicao. (ADORNO, 2009, p. 194).

O ponto central e alicerce da teoria moral kantiana ¢ sua defesa de que, em certo grau,
sem a transcendéncia em relacdo a natureza, através da organizacdo e unificagdo dos impulsos
difusos em uma identidade pessoal, de caracterizagao especifica, a ideia de liberdade nao faria

sentido. Os sujeitos sdo livres, entdo, na medida em que sdo conscientes e idénticos a si
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mesmos, 0 que implica, do mesmo modo, que sdo “ndo-livres” enquanto natureza difusa e
ndo-idéntica. Desse modo, a negligéncia de Kant a génese de tal transcendentalidade e
unificacdo, para Adorno, a “sublimacao” dos “impulsos singulares” através da unidade e
permanéncia do si, implica em uma inconsisténcia fatal ao sistema, isto €, que sem algo
adicional, um “elemento suplementar”, ndo ¢é possivel a media¢do entre teoria e pratica e a
unidade do si tem que ser coercitiva. Ao evitar a questdo da génese, a heteronomia da vontade
deve ser definida em termos meramente formais, o que supostamente isolaria o dmbito da
temporalidade e do devir. Sendo formal, a unidade do si € coercitiva, pois ¢ atingida pela
restricdo aos impulsos e conflitos da natureza interna, exigida pelas demandas externas do
“principio do eu”. Assim, os sujeitos continuam a nao ser livres.

Christoph Menke argumenta em artigo que, em seu diagnostico sobre a moralidade
abstrata, Adorno - seguindo a critica ja feita antes por Schiller ¢ Hegel - aponta que a liberdade
entendida enquanto autolegislagdo implica em uma cisdo no sujeito, de um lado, como o
legislador, de outro, como sudito, “sujeito” a obedecer suas proprias leis. Nesse modelo, o
sujeito ¢ compelido a reprimir a si mesmo. A realizagdo dessa concep¢do abstrata de
moralidade e de pratica seria autodestrutiva. Assim, o “formalismo” kantiano leva a uma
“despraticizacdo” (Entpraktizierung) e a uma “desobjetivacdo” (Entgegenstdndlichung) da

razdo pratica®’,

A eliminagdo da pratica [Entpraktizierung] da razdo pratica kantiana, ou seja, o
seu racionalismo, e a sua desobjetivacao [Enigegenstindlichung] estdo ligadas; ¢
somente no momento em que ¢ desobjetivada que a razdo pratica se transforma
nesse elemento absolutamente soberano que deve poder atuar na empiria sem a
considerar - e sem considerar o salto entre o agir e o fazer. A doutrina da razdo
pura pratica prepara a retraducdo da espontaneidade na contemplacdo que se
realizou efetivamente mais tarde na histéria da burguesia ¢ que culminou na

apatia politica, um fato extremamente politico. (ADORNO, 2009, p. 199-200).
Por sua vez, Safatle nos oferece uma contribui¢do ao que significa esse movimento de
empobrecimento da objetividade interna e externa. Acerca da ligacdo entre acdo e o que a
impulsiona, como vimos (2.1.3), para a concepgao freudiana o objeto € contingente, ¢ o que ha
de mais variavel na pulsdo. Assim, essa desobjetivagdo também tem o sentido do processo de
apagamento no sujeito da constituicdo de seu eu a partir da cisdo de seus objetos parciais que,
ndo obstante, continuam a ser causa de seu querer e desejar’”. Nesse sentido, para o modelo de

liberdade em Adorno, seria preciso repensar a espontaneidade do sujeito como agdo reciproca

78 Cf. MENKE, 2006, p. 154; p. 157.
9 Cf. SAFATLE, 2020, p. 195.
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entre sujeito e objeto, de modo a nos orientarmos por outra forma de unificagdo e de
psicossintese, outra forma de sublimag¢io que leve ao descentramento do sujeito®’.

Por outro lado, o conceito moderno de racionalidade ¢ “indiferente”, isto é, a razdo ¢
abstraida do que ¢ diferente e prioriza o que € sempre igual. O pensamento subjetivo ¢ reduzido
a forma pura e a validade de formas logicas, que evitam o que é contraditério, bem como o
momento de sua génese. Por meio desse procedimento, a subjetividade se torna objetiva,
incluidas as exteriorizagdes da vontade, que sdo os “atos”. Para Adorno, em Kant se ignora a
determinagdo especifica que diferencia “ato” (Handlung) de “objeto” (Gegenstand) e ¢ do

mesmo modo que ocorre o procedimento de “objetivacdo” da vontade, considerada como

momento da unidade dos atos.

Por um conceito de razdo pratica eu entendo a representacao de um objeto como
um efeito possivel pela liberdade. Ser um objeto do conhecimento pratico
enquanto tal significa, portanto, apenas a relagdo da vontade com a agfo
[Handlung] pela qual esse objeto [ Gegenstand], ou o seu contrario, seria tornado
efetivo, e o julgamento sobre algo ser ou ndo um objeto da razdo pratica pura
consiste apenas em distinguir a possibilidade ou impossibilidade de querer a acao
pela qual, se tivéssemos capacidade para tanto (sobre isso a experiéncia tem de
julgar), certo objeto torna-se-ia efetivo. (KANT, 2016, p. 85; A100).

Segundo Adorno, ndo obstante, ¢ possivel apontar um “conteudo veritativo” do
tratamento teorico que Kant confere a vontade, pois, diante dos impulsos singulares, a vontade
e o principio unificador do eu adquirem autonomia, mas como se fossem uma ‘“coisa”
(dinghaft). Dessa maneira ¢ que se possibilita caracterizar uma vontade autonoma e objetiva,
um eu forte e o carater, sendo a “vontade” um “elemento intermediario entre a natureza € o

mundus intelligibilis”.

A objetivagdo dos impulsos singulares em uma vontade que os sintetiza e
determina € a sua sublimacdo, o desvio bem-sucedido, deslocador, duravel da
finalidade pulsional primaria [primdren Triebziel]. Em Kant, a racionalidade da
vontade transcreve fielmente essa objetivagdo. Por meio dela, a vontade se
transforma em algo diverso de seu ‘material’: os estimulos difusos [die diffusen
Regungen]. Destacar em um homem sua vontade significa trazer a luz o momento
da unidade de seus atos, e¢ isso implica a subordinagdo desses atos a razdo.
(ADORNO, 2009, p. 201).

% De maneira mais pormenorizada, Safatle afirmara: “[...] notemos como essa assungdo do principio de realidade
¢, a0 mesmo tempo, submissdo da estrutura polimoérfica da pulsdo a orientagdao do que permite a autoconservagao
do Eu, o que implica em transformac¢des na estrutura das relagdes a objetos. Uma dessas transformagdes
fundamentais diz respeito a integrag@o das pulsdes parciais em representacdes globais de pessoas. A orientagdo da
conduta do Eu exige a submissdo dos objetos a representacdes que trazem em seu bojo as marcas das disposi¢des
disciplinares dos processos de socializagdo. O sujeito deixa de se vincular a objetos parciais para encontrar a
realizagdo destinal de seu desejo nas representacdes de pessoas que, por sua vez, nos remetem as figuras do
romance familiar e de suas declinagdes. [...] No entanto, longe de alguma forma de regressdo a estigios
pré-individuais, o reconhecimento de tais relagdoes ¢ uma forma de abertura a relagdes sociais esquecidas, as quais,
no entanto, sdo anteriores a consolidag@o de estruturas intersubjetivas no interior da vida social. Pois esses objetos
sdo marcados por um certo espaco de entrelacamento entre o corpo do sujeito e o corpo do Outro.” (SAFATLE,
2020, p. 200-201).
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Assim, para o modelo de pensamento que deriva do pensamento kantiano - que, de certa
maneira, como percebemos, também estrutura a abordagem freudiana -, a sublimagao ¢ esse
modo de objetivacdo dos impulsos singulares, na forma de desvio permanente das pulsdes, em
sua meta primaria®®'. Dessa forma, podemos interpretar que a vontade se torna racional ao se
voltar para o interesse ndo-sexual de autoconservacdo e para algo que torne seus atos
valorizados socialmente, processo assegurado por uma sintese que lhe confere unidade, a
unidade de seu “carater”, para que possa responder por seus atos*™. Lembremos de como Kant

conclui a segunda Critica, com a famosa passagem:

Duas coisas enchem o animo de admirago e de reveréncia sempre renovadas e
crescentes quanto mais frequente e continuamente a reflexdo se ocupa delas: o
céu estrelado sobre mim e a lei moral em mim. [...] A segunda contemplacao [...]
eleva infinitamente o meu valor enquanto infeligéncia, mediante a minha
personalidade, na qual a lei moral manifesta uma vida independente da
animalidade e mesmo de todo o mundo sensivel [...] (KANT, 2016, p. 203;
A289).

Ao longo do processo de secularizacdo da modernidade, houveram mudancgas graduais
na moralidade. Esse processo histérico remonta ao protestantismo ascético, que trouxe a ascese
extramundana dos monges para a pratica intramundana das pessoas comuns e leigas. Assim, o
julgamento externo e indulgente das acdes da pessoa através de suas “obras” em separado,
como obras essencialmente boas ou mas, passa, a partir da modernidade para a primazia do
julgamento do préprio individuo na autonomia da interpretacdo. J4 em Kant, os atos sdo

julgados em relagdo a totalidade do sujeito da vontade.

O sujeito torna-se moral por si mesmo, ele ndo pode ser avaliado segundo um
elemento interna e externamente particular, um elemento que lhe ¢ estranho. Por
meio do estabelecimento da unidade racional da vontade enquanto instincia
moral Unica, o sujeito conquista protegdo contra a violéncia perpetrada contra ele
por uma sociedade hierarquica que [...] julga suas agdes, sem que sua lei tenha
sido assimilada por sua propria consciéncia. Os proprios atos tornam-se de valor
incerto; nenhum ato isolado é absolutamente bom ou mau, seu critério é a ‘boa
vontade’: seu principio unificador. A interiorizacdo da sociedade como um todo
substitui os reflexos de uma ordem de castas cuja estrutura explode tanto mais o
que ha de universal nos homens quanto mais rigida ela se mostra. (ADORNO,
2009, p. 201).

No intuito de afastar o sujeito da vontade da antiga heteronomia e apesar de ter exilado
a moral na unidade da razao, tornando-a, assim, “sublime”, o modelo kantiano acaba suscitando

uma “falsa consciéncia”, uma concepg¢ao ideoldgica da vontade, através do procedimento de

21 Podemos pensar aqui na caracterizagdo presente em Introducdo ao Narcisismo, supracitada (2.1.3): “A
sublimagdo ¢ um processo atinente a libido objetal e consiste em que o instinto [7rieb] se langa a outra meta,
distante da satisfag@o sexual; a énfase recai no afastamento ante o que ¢ sexual.” (FREUD, 2010c, p. 28).

22 Cf. também ADORNO, 2009, p. 215.

190



objetivacdo. Embora a sociedade moderna tenha se oposto a hierarquizagao anterior, a forma de
socializacdo que a sucedeu progressivamente se orientou pela interiorizagdo totalizante de suas
normas. Antes o elemento normativo que era estranho a pessoa, torna-se interno e legislado
pelo proprio sujeito racional, que imita a racionalidade do todo.

O modelo de pensamento kantiano se move através de uma logica ndo-dialética, uma

logica da ndo-contradigdo que, portanto, procura aplacar a contraditoriedade®®

. No que
concerne a investigagdo sobre a liberdade, chega-se ao resultado antindmico da possibilidade
de se afirmar tanto a liberdade quanto a nao-liberdade. Com a separagao entre sujeito puro de
sujeito empirico, essa contradicdo ndo ¢ remediada, pois ainda se abstrai da mediacdo entre
esses dois momentos. Sendo assim, o sujeito ndo ¢ livre, visto que também ¢ objeto de sua
propria sintese normativa disposta em categorias. O sujeito s6 pode agir no mundo empirico
porque € concebido como “fendomeno”. Por isso, a objetivacdo de seu carater ¢ instanciada na

dimensdo fenomeénica: ¢ constituida como objeto da experiéncia, mas ndo estd na dimensao

constituinte.

O sujeito, porém, seria livre, na medida em que ele posiciona sua propria
identidade, o fundamento de sua normatividade; dito em termos kantianos: na
medida em que ele a ‘constitui’: Fazer do constituens o sujeito transcendental e
do constitutum o sujeito empirico ndo elimina a contradi¢do, pois ndo ha nada
transcendental sendo individualizado na unidade da consciéncia, ou seja, como
momento do sujeito empirico. Necessita-se do ndo-idéntico irredutivel que
delimita a0 mesmo tempo a normatividade. Sem esse ndo-idéntico, ndo haveria
nem identidade, nem uma lei imanente da subjetividade. Essa ndo ¢ uma lei sendo
para o ndo-idéntico; sendo ela ¢ tautologia. O principio identificador do sujeito ¢
ele mesmo o principio interiorizado da sociedade. Por isso, nos sujeitos reais que
existem socialmente, a ndo liberdade tem até hoje o primado ante a liberdade. No
interior da realidade moldada segundo o principio da identidade ndo ha nenhuma
liberdade dada positivamente. (ADORNO, 2009, p. 203).

O sujeito transcendental ¢ tornado possivel a partir da unidade da consciéncia do sujeito
empirico. Entdo, nesse sentido, o ambito da nao-identidade e, mesmo, da nao-liberdade, ¢ a
negacdo determinada da identidade, base da normatividade subjetiva. Como vimos, € no nivel
econdmico de identidade, que exprime o principio de equivaléncia da troca de mercadorias, que
se mostra a génese da forma da identidade e a necessidade de sua imposi¢do nos outros niveis,
¢ através de seu modelo que o sujeito aprende a identificar e a identificar-se. Como, para ser
livre, o sujeito precisa posicionar sua identidade, interiorizada a partir da identidade do todo

fenoménico e antagdnico, sua liberdade ¢ inescapavelmente instaurada no mundo empirico

3 Na segdo “Supressdo critica da antinomia da razdo pratica”, Kant inicia pela seguinte retomada da primeira
Critica: “Na antinomia da razdo especulativa pura encontra-se um conflito semelhante entre a necessidade da
natureza e a liberdade na causalidade dos acontecimentos no mundo. Ele foi suprimido ao se provar que ndo ha um
verdadeiro conflito, considerando-se (tal como se deve) os acontecimentos, e mesmo o mundo no qual estes
ocorrem, apenas como fenomenos [...]” (KANT, 2016, p. 152; A206).
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ndo-livre. Por isso, para Adorno ¢ importante, em sua metacritica da razdo pratica, uma

determinagao dialética da vontade.

Uma vontade sem impulsos corporais [Korperimpulse] que continuam a viver
atenuados na imaginagdo ndo seria vontade alguma; ao mesmo tempo, contudo,
ela se erige como uma unidade centralizadora dos impulsos, como a instancia que
os doma e potencialmente os nega. Isso impde uma determinagdo dialética da
vontade. Ela ¢ a forca da consciéncia gracas a qual essa consciéncia abandona o
seu proprio ambito de circulagdo e altera, assim, aquilo que estd meramente ai;
essa transformacdo da consciéncia € resisténcia. (ADORNO, 2009, p. 203).

Em Kant, a vontade ¢ destituida de seus impulsos corporeos, que sao enviados para o
ambito da espontaneidade da imaginacdo. Entretanto, ¢ a vontade que os unifica, “doma” e
“nega”. Assim, Adorno enxerga nessa poténcia da negacdo existente na vontade, justamente a

poténcia da resisténcia que ¢ capaz de transformac¢ao da consciéncia.

Unicamente nesse caso a razdo apenas, na medida em que ela determina a
vontade por si mesma (ndo a servigo das inclinagdes), ¢ uma verdadeira faculdade
de desejar superior, a qual estd subordinada a faculdade de desejar
patologicamente determinavel, e se distingue efetivamente e mesmo
especificamente dessa faculdade, de modo que a minima mistura dos impulsos
[Antriebe] desta ultima prejudica sua for¢a e sua preeminéncia, assim como o
minimo elemento empirico enquanto condi¢do em uma demostragdo matematica
rebaixa e aniquila a dignidade e o peso dessa demonstracdo. (KANT, 2016, p. 41;
A45).

Como ja vimos em outra se¢do, Adorno aposta na “razdo ndo encurtada, filosofica”, no
sentido que, o que advém da vontade nao pode ser simplesmente auto-evidente e de modo
imediato, sob risco de ndo ser elucidado e servir a repressao. Entdo, ¢ a consciéncia filosofica

que ¢ capaz de autorreflexdo e de diagnosticar a cada momento histdrico a prética correta.

Nao ha propriamente nenhuma outra instancia para a pratica correta ¢ para o
proprio bem sendo o estado maximamente desenvolvido da teoria. Uma ideia do
bem que deve guiar a vontade, sem que penetrem nela completamente as
determinagdes concretas da razdo, obedece sem perceber a consciéncia reificada,
ao que ¢ aprovado socialmente. [...] Nao existe seguranca moral; pressupo-la seria
jé& imoral, desoneracao falsa do individuo em relagdo aquilo que poderia de algum
modo receber o nome de eticidade. Quanto mais impiedosamente a sociedade se
traveste de forma objetiva e antagonistica até o cerne dessa situagdo, tanto menos
se pode garantir qualquer decisdo moral individual como uma decisdo correta. O
que quer que o singular ou o grupo empreendam contra a totalidade da qual eles
sdo parte € contaminado pelo mal relativo a essa totalidade; e ndo menos quem
ndo faz nada. [...] O sujeito individual, que se arroga como moralmente seguro,
fracassa e torna-se cumplice porque, prisioneiro da ordem, quase ndo consegue
fazer nada quanto as condigdes que apelam a natureza moral e gritam pela sua
transformacao. (ADORNO, 2009, p. 204).
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Nesse sentido, a acdo moral guiada pela razdo subjetiva segue as leis objetivas
pré-estruturadas por uma ordem social e coletiva que precisaria, em verdade, ser transformada.
E, sendo assim, transformada ndo a partir da intervengdo baseada em uma vontade subjetiva.
Como sabemos, a partir de Kant e do idealismo alemao, os autores passam a defender a tese do
primado da razdo pratica sobre a razdo tedrica. Com Marx, a esse primado se acrescenta a tese
da necessidade de transformac¢do do mundo, em vez de sua mera interpretacdo contemplativa.
Mas, para Adorno, esse primado continha ainda tragos do programa burgués do “dominio
absoluto da natureza”, governado pelo principio da identidade e pela intengdo de igualar o

sujeito ao que lhe é desigual®®.

Mas, na medida em que Marx vira para fora o real imanente ao conceito, ele
prepara uma reviravolta. O telos dessa pratica de acordo com ele remivel era a
supressdo de seu primado na forma que tinha predominado na sociedade
burguesa. A contemplagdo seria possivel sem ser desumana, desde que as forcas
produtivas fossem a tal ponto desencadeadas que os homens ndo fossem mais
absorvidos por uma pratica para a qual eles sdo compelidos pela indigéncia e que
se automatiza em seguida neles. (ADORNO, 2009, p. 205).

Como uma das medidas possiveis de transformacao, a propria redugdo da quantidade da
jornada de trabalho ja levaria a uma mudanga do conceito de pratica - e, mesmo, uma mudanga
das atividades contemplativas. Para uma humanidade liberada, a pratica ja ndo seria mais
coberta pela obrigacdo ideoldgica de engajamento de maneira rigida. Através do diagnostico do
bloqueio e paralisacdo temporaria da pratica transformadora, ¢ possivel, pelo menos, uma
“pausa para respiracdo ao pensamento”, para que se avalie melhor a situacdo, inclusive, da
teoria. Se, por um lado, a pratica estd sendo adiada, mas ¢ urgente e ndo pode esperar, a teoria
padece do mesmo mal. O pensamento adiado sobre a pratica ¢ inadequado e insuficiente, mas,
o pensamento voltado para o favorecimento de algo ou de alguém pode ser facilmente alterado.
Com essas adverténcias, Adorno ressalta que ndo ¢ possivel fazer previsdo imediata sobre o que
seria uma pratica melhor, sob pena de se incorrer na acusagao de “utopismo”. De outro lado, a

pratica também nao pode ser subsumida no conhecimento teorico.

[...] quem contrasta a felicidade literal e sensivel enquanto um bem maior com a
felicidade interdita do pensamento ndo percebe que, ao final do processo de
sublimacdo historica, a felicidade sensivel isolada possui algo de tdo regressivo
quanto a relagdo das criangas com a comida, uma relacdo que é chocante para os
adultos. Ndo se assemelhar as criancas nesse ponto ¢ uma parte da liberdade.
(ADORNO, 2009, p. 206).

28 E, nesse sentido, “a dominagdo universal da natureza volta-se contra o proprio sujeito pensante” (ADORNO &
HORKHEIMER, 2006, p. 38).

193



Mesmo a fruicdo imediata do prazer como felicidade ndo pode ser comparada com a
fruicdo do prazer proporcionado pelas producdes intelectuais, ainda que bloqueadas. Como
vimos com Marcuse, embora, o corrente processo civilizatdrio tenha estruturado a sublimagao
de modo repressivo, a felicidade sensivel isolada e imediata remete as fases iniciais de
desenvolvimento infantil em sua interagdo com o mundo e ndo nos direciona para a concepgao

de um estado de amadurecimento.

O conceito de liberdade em Kant se orienta pela conformidade das agdes a lei, as agdes
livres seguem regras, nao havendo liberdade sem lei e sem identificagdo com a lei. Essa
concepe¢do, segundo Adorno, ¢ herdada pelo materialismo dialético, que defende a liberdade
como dominio da natureza interior e exterior, tornando-se a “origem tedrica da falsa

reconciliacdo” (ADORNO, 2009, p. 209).

Se a causalidade fosse buscada como uma determinagdo das coisas mesmas - por
mais mediada subjetivamente que ela fosse -, entdo se abriria em uma tal
especificacdo, em oposi¢ao ao uno indiferenciado de uma subjetividade pura, a
perspectiva da liberdade. Ela seria considerada como aquilo que difere da
coer¢do. Nesse caso, a coercdo ndo seria mais louvada como se se tratasse de um
ato do sujeito, sua totalidade nao seria mais afirmada. Ela perderia essa violéncia
a priori que foi extrapolada a partir da coercdo real. Quanto mais objetiva ¢ a
causalidade, tanto maior é a possibilidade da liberdade; é efetivamente por isso
que, quem quer a liberdade, precisa insistir na necessidade. Kant, em
contrapartida, exige a liberdade e a impede. A justificacdo da tese da terceira
antinomia, da tese da espontaneidade absoluta da causa, secularizagdo do ato livre
da criagdo divina, ¢ de estilo cartesiano; ela precisa viger para que possa
satisfazer ao método. (ADORNO, 2009, p. 209).

Ao se debrucar sobre a estrutura da terceira antinomia da Critica da Razdo Pura,
Adorno aponta que seria preciso superar o carater coercitivo da teoria do conhecimento,
naquilo em que sua pretensdo a totalidade usa o conceito de causalidade de modo que coincida
com o principio da subjetividade, que se impde de fora aos objetos. Assim, a liberdade ndo esta
na independéncia em relacdo as leis da natureza, seja externa ou interna, mas no conhecimento
dessas leis e de suas determinagdes objetivas, para que se coloque em curso os planos de acao
com vistas aos fins de libertacdo. Seguindo a licdo hegeliana da dialética entre liberdade e
necessidade, da acdo livre como inteleccdo da necessidade, seria preciso acompanhar a
determina¢do causal das coisas mesmas em uma relagdo reciproca, para nao se agir de maneira

arbitraria e subjetiva.

A concepgdo contraditéria e aporética da liberdade na doutrina kantiana se deve a
exigeéncia da critica da razao de o sujeito numénico precisar ser “‘extratemporal” para que possa

participar da liberdade (ADORNO, 2009, p. 212). Isto ¢, ‘“como numeno (como pura
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inteligéncia” sua existéncia ndo ¢ “determinada segundo o tempo” (KANT, 2016, p. 152;
A206). Entretanto, para Kant, na deducdo dos conceitos puros do entendimento e no capitulo
do esquematismo, a unidade do sujeito € afirmada como uma forma pura do tempo que “integra
os fatos da consciéncia como pertencendo & mesma pessoa. Nao ha nenhuma sintese sem a
relacdo reciproca intratemporal dos momentos sintetizados” (ADORNO, 2009, p. 213). Assim,
essa aporia se da a partir do Ambito fenoménico, ndo do numénico®®’. Para Kant, a razdo pratica
pura significa a acdo em sua liberdade, no que se refere a capacidade de realizar seus objetos,
1Ss0 porque a razdo pratica nao estd comprometida em conhecer as suas determinacdes em si

mesmas, mas produzi-los a partir das suas determinagdes**°.

Implicita aqui, a autonomia absoluta da vontade seria o0 mesmo que o dominio
absoluto sobre a natureza interna. Kant proclama: ‘Ser consequente ¢ a obrigagao
maior de um filosofo e, contudo, € isso que observamos o mais raramente.’*’
Entretanto, isso ndo supde apenas a logica formal da consequéncia pura como a
instancia moral suprema. Ao contrario, supdoe a0 mesmo tempo a subordinagio de
todo estimulo [Regung] a unidade logica, o primado dessa unidade sobre o difuso
da natureza, sim, sobre toda a pluralidade do nao-idéntico; no circulo fechado da
logica, a diversidade aparece sempre como inconsequente. Apesar da dissolugdo
da terceira antinomia, a filosofia moral kantiana permanece antinémica: de
acordo com a sua concep¢do conjunta, ela s6 consegue representar o conceito de
liberdade como repressdo. (ADORNO, 2009, p. 214).

Diante da logica da ndo-contradi¢do, os estimulos internos®® precisam ser centralizados
segundo uma unidade coercitiva, que ndo admite a multiplicidade do que ndo cai sob sua

identidade.

Mas a honra que Kant rende a liberdade, ao querer purifica-la de tudo aquilo que
a estorva, condena ao mesmo tempo a pessoa, por principio, a ndo-liberdade. Ela
ndo consegue experimentar uma tal liberdade extremamente tensa sendo como a
limitacdo de seus proprios impulsos [Regungen]. Se, contudo, em muitas
passagens, como na extraordinaria segunda observagdo do segundo teorema dos

25«0 conceito de causalidade como necessidade natural diferentemente da causalidade como /iberdade concerne
apenas a existéncia das coisas na medida em que ela é defermindvel no tempo, por conseguinte, enquanto
fendmenos, em contraposi¢cdo a sua causalidade enquanto coisas em si mesmas. [...] Se, por conseguinte, ainda se
quiser salva-la, ndo resta nenhum outro caminho sendo atribuir a existéncia de uma coisa na medida em que ¢
determinavel no tempo, por conseguinte, também a causalidade segundo a lei da necessidade natural, ao mero
fenomeno, mas atribuir a liberdade precisamente ao mesmo ser enquanto coisa em si mesma.” (KANT, 2016, p.
127-128; A169).

8 Na introdugdo da Critica da Razdo Prdtica, Kant ja inicia com a defini¢do: “Nesse uso [0 uso pratico da razdo],
a razdo se ocupa com os fundamentos de determinag@o da vontade, que é uma faculdade ou de produzir os objetos
correspondentes as representagdes ou de determinar a si mesma, isto €, sua causalidade, para a efetivacdo desses
objetos (seja a capacidade fisica suficiente ou ndo).” (KANT, 2016, p. 29; A30).

27 Cf. KANT, 2016, p. 40; A44.

28 Relembremos da defini¢do freudiana de pulsdo, quando trata das excitagdes internas: a pulsdo é: “[...] o
representante psiquico dos estimulos oriundos do interior do corpo e que atingem a alma, como uma medida do
trabalho imposto a psique por sua ligacdo com o corpo” (FREUD, 2010d, p. 42). Vimos que essa quantidade de
trabalho advém dos estimulos externos, da estimulagdo (Reizung) e dos internos, da excitacao (Erregung).
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principios da razdo pratica, Kant tinha alguma complacéncia com a felicidade,
seu humanismo violava a norma da consequéncia. Ainda lhe parecia que ndo era
possivel viver sem uma tal inflexdo para a lei moral. O puro principio racional da
personalidade precisaria convergir com o principio da autoconservacdo da pessoa,
com a totalidade de seu ‘interesse’ [seines Interesses], uma totalidade que
compreende a felicidade. (ADORNO, 2009, p. 215)**°.

Diante da l6gica da ndo-contradicdo, os estimulos internos precisam ser centralizados
segundo uma unidade coercitiva, que ndo admite a multiplicidade do que ndo cai sob sua
identidade. Nesse sentido, o interesse da pessoa®”’ se reduz a uma razio autoconservadora, ao
afastar outros estimulos que ndo servem a esse fim, embora Kant admita ainda que os seres
racionais se orientem pelo proposito da felicidade e que os principios da felicidade e da
moralidade ndo estejam imediatamente em oposi¢do®'. Sua atitude é ambigua, & maneira do

espirito burgués que incentiva a busca pela felicidade, mas a impede por conta da manutengao

da moral do trabalho®?.

Ser feliz é necessariamente o anseio de cada ser racional, mas finito, e portanto
um fundamento de determinacdo inevitavel de sua faculdade de desejar. Pois o
contentamento com toda a sua existéncia ndo é como uma posse originaria e uma
bem-aventuranca que pressuporia uma consciéncia de sua autossuficiéncia
independente, mas antes um problema exposto por sua propria natureza finita,
porque ele ¢ carente e essa caréncia concerne & matéria de sua faculdade de
desejar, isto é, a algo relacionado a um sentimento de prazer ou desprazer que se
coloca subjetivamente como fundamento, pelo qual se determina aquilo que
carece para o contentamento com seu estado. Mas precisamente porque esse
fundamento de determinagdo material pode ser reconhecido pelo sujeito apenas
empiricamente € impossivel considerar esse problema como uma lei [...] (KANT,
2016, p. 41-42; A45-46).

Através da interpretagdo da variante do imperativo categdrico, presente na
Fundamentag¢do, em que Kant mobiliza o conceito de humanidade, Adorno aponta como o
modelo kantiano ainda oscila entre um momento ontico, ligado a empiria, e entre o &mbito das
ideias: “Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de

qualquer outro, sempre e simultancamente como fim e nunca simplesmente como meio”

% Monique Hulshof traduz Anmerkung, a que Adorno se refere em “segunda observagio”, por escolio.

290 «A partir do conceito de um mobil se origina o conceito de inferesse [Interesse], que nunca ¢ atribuido sendo a
um ser que possua razdo e que significa um mobil [Triebfeder] da vontade, na medida em que este é representado
pela razéo. Como em uma vontade moralmente boa a propria lei tem de ser 0 mobil, interesse moral ¢ um interesse
livre dos sentidos e puro da razao pratica unicamente.” (KANT, 2016, p. 110-111; A141).

21 «[ ] essa distingdo entre o principio da felicidade e o da moralidade nem por isso é uma imediata oposi¢do
entre ambos, € a razdo pratica pura ndo quer que desistamos das pretensdes de felicidade, mas somente que,
quando se trata do dever, ndo as levemos em considera¢do de modo algum.” (KANT, 2016, p. 125; A166-167).

»2 Diz Kant em Ideia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita: “Parece que a natureza ndo se
preocupa com que ele viva bem, mas, ao contrario, com que ele trabalhe de modo a tornar-se digno, por sua
conduta, da vida e do bem-estar.” (KANT, 2022, p.6).
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(KANT, 2005, p. 69). No imperativo, a humanidade ¢ tida apenas como uma ideia regulativa,
visto que “ainda ndo foi realizada” (ADORNO, 2009, p. 215). Essa duplicidade também ¢
observada na experiéncia da ndo-liberdade presente na sociedade burguesa. Nela o individuo s6
ird experienciar algo como a “humanidade” no momento em que a esfera da individuacdo ¢
posta como “epifendmeno”. Em outras palavras, para Adorno, na era da socializa¢do repressiva
universal, a “imagem da liberdade” sobrevive apenas nos “tracos do individuo massacrado e
violado”. Mas, sem o modelo de racionalidade obtido através da unificagdo coercitiva da
personalidade, ndo teria surgido o conceito moderno de liberdade, ainda que, para o modelo de

pensamento burgués, a nivel individual. Kant define a personalidade do seguinte modo:

[...] aquilo que eleva o homem acima de si mesmo (como uma parte do mundo
sensivel), que o conecta a uma ordem das coisas que apenas o entendimento pode
pensar e que tem ao mesmo tempo sob si todo o mundo sensivel e, com ele, a
existéncia empiricamente determindvel do homem no tempo e a totalidade de
todos os fins (unica que ¢ adequada aquelas leis praticas incondicionadas, tais
como a lei moral). (KANT, 2016, p. 118; A155).

Mais a frente, continua:

Essa ideia da personalidade, ideia que desperta o respeito e coloca diante de
nossos olhos a sublimidade [Erhabenheitf] de nossa natureza (segundo a sua
destinacdo) ao fazer notar ao mesmo tempo a falta de adequagao de nossa conduta
em vista dela e ao abater assim a arrogancia, ¢ natural e facilmente observavel até
mesmo para a razdo humana mais comum. (KANT, 2016, p. 119; A156).

J4

Para Adorno, nao ¢ possivel, entretanto, apontar definitivamente para todos os
momentos histéricos como serd a imagem da liberdade, como ja vimos em outras passagens.
Para a sociedade contemporanea, a liberdade vem a tona e se torna concreta através da

resisténcia a repressao institucionalizada.

A liberdade torna-se concreta nas figuras alternantes da repressdo [Repression]:
na resisténcia a ela. Ha tanta liberdade da vontade quanto hd a vontade de os
homens se libertarem. A propria liberdade, contudo, estd tdo enredada com a
nao-liberdade que ela ndo é meramente inibida por esta, mas a contém como
condi¢do de seu proprio conceito. [...] Sem a unidade e a coerc¢do da razdo, algo
similar a liberdade jamais poderia ter sido nem mesmo pensado, para ndo falar de
ele poder ter existido; isso € documentado pela filosofia. Nao se dispde de
nenhum modelo de liberdade para além do fato de a consciéncia interferir tanto
na constituicdo conjunta da sociedade, quanto, por meio disso, na compleicdo do
individuo. Desse modo, isso ndo ¢ inteiramente quimérico porque a consciéncia,
energia pulsional [Triebenergie] derivada, também ¢ ela mesma impulso [Impuls],
mesmo um momento daquilo em que ela interfere. (ADORNO, 2009, p. 222).
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Aqui novamente Adorno mobiliza o conceito de “consciéncia” para seu modelo de
liberdade, no tocante a pratica transformadora, a “interferéncia” na sociedade, que surge de
uma resisténcia ainda a nivel intrapsiquico. Assim, enquanto “impulso”, isto ¢, constituida
empiricamente, a consciéncia ¢ momento de sua interacao social e fruto da resisténcia as forgas
repressivas externas, mostradas aqui como o momento de afinidade com o dmbito causal que

Kant procura recusar.

Se o sujeito chega a conhecer algum dia o momento de sua igualdade com a
natureza, entdo ele ndo precisa mais igualar a natureza a si mesmo. Esse € o
conteudo veritativo secreto e invertido do idealismo. Pois quanto mais
fundamentalmente o sujeito, segundo o habito idealista, iguala a natureza a si
mesmo, tanto mais ele se distancia de toda igualdade com ela. A afinidade é o
apice de uma dialética do Esclarecimento. Essa recai na ofuscacdo, na execucao
aconceitual, logo que quebra completamente a afinidade. Sem essa afinidade, ndo
ha nenhuma verdade: foi isso que o idealismo caricaturou em termos de uma
filosofia da identidade. A consciéncia sabe tanto de seu outro quanto lhe é similar,
ndo na medida em que se cancela juntamente com essa similaridade. A
objetividade definida como residuo apos a retirada do sujeito ndo é sendo uma
macaquice. Ela é o esquema inconsciente de si mesmo, ao qual o sujeito subsume
o seu outro. Quanto menos o sujeito tolera a afinidade com as coisas, tanto mais
ele identifica sem hesitagdes. (ADORNO, 2009, p. 225-226).

Nesse momento, o conceito de mimese € retomado da reflexdo acerca da dialética do
esclarecimento que, em sua antropologia negativa, Adorno o insere em um movimento que vai
do estdgio da mimese arcaica ao modelo de conhecimento e de agdo que partem da ciéncia
moderna. Ao comentar sobre a crise da causalidade que se abateu sobre as ciéncias naturais,
Adorno analisa a histéria do conceito, que a partir de Kant se tornou o contrario da ideia de
liberdade. Entretanto, a causalidade natural ndo precisa ser rejeitada como condicdo da
nao-liberdade, ela pode ser “refletida” e vinculada a outra concep¢do de afinidade entre os

objetos do mundo.

A afinidade ndo ¢ nenhum resto que o conhecimento reteve em suas maos depois
da eliminacdo dos esquemas de identificagcdo do aparato categorial. Ao contréario,
ela é muito mais a negagdo determinada desses esquemas. Em uma tal critica, a
causalidade ¢é refletida. Nela, o pensamento imita o encanto das coisas, um
encanto imposto as coisas pelo pensamento; e isso no limiar de uma simpatia que
poderia produzir o desaparecimento desse encanto. A subjetividade da
causalidade possui uma afinidade seletiva com os objetos enquanto
pressentimento daquilo com que eles se depararam por conta do sujeito.

(ADORNO, 2009, p. 226).

Nesse sentido, podemos retornar a proposta de Verlaine Freitas naquele artigo sobre a
relacdo entre a mimese e a sublimagdo (2.2). Lembremos que € possivel interpretar que mimese

¢ sublimacao instauram vinculos de “identifica¢do” e “alteridade” como formas de mediacao
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mais abrangentes e que proporcionam uma afinidade tanto cognitiva quanto desiderativa para a
experiéncia do sujeito, inclusive, no ambito inconsciente, visto que a origem deste, como

estagio inicial da psique, ¢ mimética (FREITAS, 2008, p. 1-3).

4.2.3) O estado de liberdade e o estado falso

Em termos da fenomenologia e da psicologia kantianas da consciéncia empirica, o
fundamento normativo da lei moral € a consciéncia moral - no vocabulario freudiano, o supereu
-, da qual sdao oriundos os tragos coercitivos da doutrina da liberdade, isto ¢, esses tragos tém
sua génese na coer¢do instaurada realmente na sociedade burguesa, encoberta pela aparéncia de

suas relagdes sociais falsas. Esse “momento genético” foi afastado de sua filosofia moral.

Aquilo que se sabe sobre a génese do carater ¢ incompativel com a afirmagao de
um tal ato original de criagdo moral. Em Kant, o eu que deve realiza-lo ndo ¢
nada imediato, mas é ele mesmo também algo mediatizado, algo que emergiu, em
termos psicanaliticos: uma ramificacdo da energia libidinal difusa. (ADORNO,
2009, p. 227).

Adorno mostra que essa forma de mediagdao do eu ¢ consequéncia da interiorizagdo da
repressao e da coer¢do social, que sdo a estrutura da lei e da consciéncia moral. Em acordo com

o Kant iluminista, a escola freudiana em seu inicio exigia que sua critica se dirigisse ao supereu
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como uma instancia estranha ao eu e heteronoma em relacdo a ele””. Nesses primeiros

psicanalistas, como Ferenczi e Karen Horney, havia o esforgo por diferenciar um supereu sadio
de um supereu patoldgico, criticadvel por demonstrar uma insuficiéncia no diagndstico da
irracionalidade da propria instdncia do supereu, como instancia da internalizacdo da

normatividade existente, ancorada em um sentimento de culpa e na caréncia por figuras

opressivas de autoridade®*.

A critica do supereu precisou se tornar a critica a sociedade que ele produz; se ela
se emudece diante disso, entdo ela consente com a norma social dominante.
Aconselhar o supereu em virtude de sua utilidade ou incondicionalidade social,
por mais que ndo advenha a ele mesmo, enquanto um mecanismo de coergao,
aquela validade objetiva que ele requisita no campo de agdo da motivacao
psicologica, € algo que repete e solidifica no interior da psicanalise as
irracionalidades que ela buscava intensamente ‘eliminar’. Nao obstante, o que

vem acontecendo em épocas mais recentes ¢ uma exteriorizagdo do supereu em

23 Nesse sentido, Christian Dunker dird em sua Introdugdo aos Ensaios de psicologia social e psicandlise de
Adorno: “a formagdo da moral e seu sentimento de culpa ndo derivam de uma distor¢ao da lei, mas do fato de que
a propria lei, ela mesma, comporta grande dose de irracionalidade.” (ADORNO, 2015, p. 21).

24 Cf. SAFATLE, 2020, p. 178.

199



vista de uma adaptag@o incondicional, mas nao de sua suspensao [Aufhebung] em
um todo mais racional. (ADORNO, 2009, p. 229).

Assim, para Adorno, a critica analiticamente orientada exige que cheguemos a
superacao da forma repressiva de mediacdo psiquica, que instaura a forma estabelecida do

supereu e da consciéncia moral, em dire¢do a um mundo da vida mais racional.

A liberdade pela qual precisariamos esperar em virtude dela mesma nao poderia
ser a nossa propria liberdade, mas teria de ser a liberdade do todo. A critica ao
individuo leva tdo para além as categorias da liberdade quanto essas categorias
sdo criadas segundo a imagem do individuo nao-livre. [...] na interiorizagao da
coercdo social que culmina na consciéncia moral, com a resisténcia a instincia
social, uma resisténcia que mensura criticamente essa instancia em fun¢do de seu
proprio principio, amadurece um potencial que estaria isento de coercdo. A critica
a consciéncia moral visa a salvacao de um tal potencial. No entanto, ela ndo o faz
no ambito psicoldgico, mas no interior da objetividade de uma vida reconciliada
caracteristica dos homens livres. (ADORNO, 2009, p. 229-230).

Desse modo, a instituicdo de uma sociedade livre ndo pode ser buscada na pessoa
moral, em seu reduto psicoldgico, mas em uma coletividade que tem sua liberdade recusada

pela sociedade estabelecida e ndo tem ainda meios para garanti-la.

A perfeita fraqueza do eu, a passagem dos sujeitos para um comportamento
passivo e atomista, similar aos reflexos, ¢ ao mesmo tempo a condenagdo
merecida pela pessoa na qual o principio econdmico da apropriacdo tornou-se
antropoldgico. Aquilo que precisaria ser pensado nos homens como o seu carater
inteligivel ndo € o elemento pessoal neles, mas aquilo por meio do que eles se
distinguem de seu ser-ai. Na pessoa, esse cardter distintivo aparece
necessariamente como nao-idéntico. Todo estimulo [Regung] humano contradiz a
unidade daquele que ele mobiliza; cada impulso [/mpuls] para o melhor ndo se
mostra apenas como, dito em termos kantianos, razdo, mas antes também como
estupidez. Os homens s6 sdo humanos quando ndo agem como pessoas, nem, com
maior razdo, se posicionam como tais; o elemento difuso da natureza, o elemento
no qual os homens ndo sdo pessoas, ¢ similar aos tragos de um ser inteligivel,
desse si proprio que estaria redimido do eu; a arte contemporanea incorpora
radicalmente algo disso. O sujeito ¢é mentira porque, em virtude da
incondicionalidade da propria dominagao, ele nega as determinagdes objetivas de
si mesmo; so seria sujeito aquilo que se desprendesse dessa mentira € que, por sua
propria forga, estabelecida gracas a identidade, se desembaragasse do
revestimento dessa identidade. (ADORNO, 2009, p. 231-232).

Em se tratando da reflexdo acerca da personalidade, na historia moderna da filosofia, o
conceito de pessoa assumiu o significado tanto do sujeito que se objetiva no carater quanto o
significado da decadéncia desse sujeito, diante da universalidade da sociedade total que impde
seu peso sobre a particularidade. Assim, o recurso a pessoa como fundamento ético ndo se

sustenta, visto que no mundo administrado as pessoas sdo reduzidas a autoconservagao, além
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disso, aquilo que ¢ tido como do ambito pessoal ¢ engendrado pela logica da dominacao, que

funciona a partir do regime da propriedade e da apropriacao.

A questdo acerca da liberdade ndo exige um sim ou ndo, mas uma teoria que se
alce tanto acima da sociedade estabelecida quanto da individualidade
estabelecida. Ao invés de sancionar a instincia interiorizada e cristalizada do
supereu, essa teoria leva a termo a dialética entre o ser individual e o género. O
rigorismo do supereu ¢ simplesmente um reflexo em face daquilo que ¢ impedido
pelo Estado [Zustand] antagonista . O sujeito so seria liberto se fosse reconciliado
com o ndo-eu, €, com isso, ele também se encontraria acima da liberdade,
porquanto a liberdade estd entretecida com a sua contraparte, a repressao
[Repression]. (ADORNO, 2009, p. 236).

Nesse sentido, ¢ preciso superar a semantica do modelo de pensamento atual acerca da

liberdade, em cada um de seus conceitos constitutivos. Nao ¢ possivel defender a libertagao a

partir da individualidade vigente, visto que ela ¢ estruturada identitariamente a partir da

repressdo institucionalizada e se determina a partir de suas condigdes de possibilidade

antagonicas.

Nao obstante, em um Estado de liberdade [Stand von Freiheit], nem o individuo
poderia proteger convulsivamente a antiga particularidade - a individualidade ¢ o
produto tanto da pressdo quanto do centro de forca que resiste a essa pressao -,
nem esse Estado se compatibilizaria com o conceito atual de coletividade. O fato
de o coletivismo, enquanto subordinagdo do singular & sociedade, ser
imediatamente recomendado nos paises que hoje monopolizam o nome
‘socialismo’ condena esse seu socialismo a mentiras e consolida o antagonismo.
O enfraquecimento do eu por meio de uma sociedade socializada que
incansavelmente impele os homens a se reunir e que, em sentido proprio tanto
quanto em sentido figurado, torna-os incapazes de existir sozinhos, ndo se
manifesta menos nas queixas contra o isolamento do que na frieza
verdadeiramente insuportavel difundida sobre tudo, paralelamente a expansao da
relagdo de troca que ¢é prolongada no regime autoritario das pretensas
democracias populares que ndo levam em conta as necessidades dos sujeitos.
(ADORNO, 2009, p. 236-237).

Desse modo, para Adorno o estado de liberdade ndo seria constituido nem da forma da

individualidade nem da forma da coletividade atuais. A individualidade vigente surge tanto da

pressao social quanto da identidade do eu, formada pela resisténcia a essa pressao. Por outro

lado, a forma da coletividade a partir do século XX, em meio ao capitalismo avangado, ¢ a da

sociedade de massas, que condenou mesmo o coletivismo dos paises do bloco socialista ao

autoritarismo e a impoténcia dos sujeitos.

Obscuro ¢ o horizonte de um Estado de liberdade no qual ndo se necessitaria mais
de nenhuma repressdo [Repression] e de nenhuma moral porque a pulsdo [7rieb]
ndo precisaria mais se manifestar de modo destrutivo. As questdes morais sao
colocadas de maneira vinculadora, ndo em uma parddia repulsiva, na repressao
[Unterdriickung] sexual, mas em sentengas tais como: ndo se deve torturar; ndo
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deve haver campos de concentracio, por mais que na Africa e na Asia tudo isso
continue a existir e ndo seja reprimido [verdrdngt] sendo porque a humanidade
civilizadora ¢ como sempre desumana em relagdo aqueles que sdo estigmatizados
por ela de maneira ignominiosa como ndo-civilizados. (ADORNO, 2009, p.
237-238).

Ainda ndo temos clareza sobre o que poderia ser a condi¢dao de liberdade em que ndo
houvesse mais a repressdo institucionalizada. Esse estado de coisas abriria a possibilidade da
puls@o nao necessitar mais se expressar em sua face destrutiva, a pulsdo de morte, como na
hipotese também perseguida por Marcuse. Para Adorno, as questdes morais poderiam ser
colocadas de maneira mais simples e sucinta, de modo que deixasse claro que a violéncia e a
agressdo deveriam ser banidas da socializacdo, desde os rudimentos mais bésicos da
educacdo® as relagdes intersubjetivas e entre os Estados®®. De um ponto de vista
internacionalista, ndo basta que as coisas estejam escamoteadamente bem nos paises
industrialmente avangados, a “humanidade civilizadora”, enquanto que nas antigas colénias®”’,

os “ndo-civilizados”, a exploragdo predatoria e desumanizadora perdura.

Voltando a discussdo sobre a doutrina do carater inteligivel, que Kant elabora para
salvar a liberdade da heteronomia e da causalidade empirica, Adorno aponta que ¢ apenas
quando Kant trata da “espontaneidade do sujeito enquanto coisa em si mesma” (KANT, 2016,
p. 133; A178) que ele “ousa ir mais longe”. A doutrina do carater inteligivel é concebida como
0 ambito da racionalidade oposto a experi€éncia, mas mesmo assim ¢ proposta como mediagao a
empiria. Desse modo, Adorno propde um conceito de racionalidade que atinja o nivel de uma

mediac¢do dialética tanto a nivel social quanto psiquico.

O fato de a razdo ser diversa da natureza e, no entanto, um de seus momentos diz
respeito a historia prévia da razdo, uma historia que se tornou sua determinagao
imanente. Ela ¢ natural como a forca psiquica desviada para finalidades de
autoconservagdo. Todavia, uma vez cindida da natureza e contrastada com ela, a

2% “Considero que o mais importante para enfrentar o perigo de que tudo se repita é contrapor-se ao poder cego de
todos os coletivos, fortalecendo a resisténcia frente aos mesmos por meio do esclarecimento do problema da
coletivizagdo. Isto ndo ¢ tdo abstrato quanto possa parecer ao entusiasmo participativo, especialmente das pessoas
jovens, de consciéncia progressista. O ponto de partida poderia estar no sofrimento que os coletivos infligem no
comego a todos os individuos que se filiam a eles. Basta pensar nas primeiras experiéncias de cada um na escola. E
preciso se opor aquele tipo de folkways, habitos populares, ritos de iniciagdo de qualquer espécie, que infligem dor
fisica — muitas vezes insuportavel — a uma pessoa como prego do direito de ela se sentir um filiado, um membro
do coletivo. A brutalidade de habitos tais como os trotes de qualquer ordem, ou quaisquer outros costumes
arraigados desse tipo, ¢ precursora imediata da violéncia nazista. Nao foi por acaso que os nazistas enalteceram e
cultivaram tais barbaridades com o nome de ‘costumes’. Eis aqui um campo muito atual para a ciéncia.”
(ADORNO, 2003, p. 127-128).

2% Como diz Kant na sétima proposicdo de Ideia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita: “O
problema do estabelecimento de uma constitui¢do civil perfeita depende do problema da relagdo externa legal
entre Estados [...]” (KANT, 2022, p. 10).

¥7 O “Terceiro Mundo” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 9). Como também comenta Marcuse, no
“Prefacio Politico, 1966 a Eros e Civilizagdo, escrito posteriormente.
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razdo também se transforma em seu outro. Emergindo da natureza de modo
efémero, a razdo é ao mesmo tempo idéntica e ndo-idéntica a natureza, dialética
segundo seu proprio conceito. Nao obstante, quanto mais desenfreadamente a
razdo se transforma no interior dessa dialética no contrario absoluto da natureza e
esquece a natureza nela mesma, tanto mais ela regride, como uma
autoconservagdo que retoma ao estado selvagem, a natureza; a razdo so seria
supranatural como a sua reflexdo. (ADORNO, 2009, p. 241).

Poderiamos interpretar, assim, que falar em um conceito de razdo como algo
“supranatural”, “acima”, isto ¢, pelo menos diverso da primeira natureza, seria semelhante a
falar em um conceito de razdo “sublimada” em sentido romantico. A racionalidade foi
considerada cindida da natureza somente a partir de um curso especifico de desenvolvimento
sociohistorico que privilegiou certos aspectos da atividade humana. Entretanto, a razao
permanece natural, pois, como vimos, tem sua génese enraizada nos processos de canalizacao,
desvio, represamento das forcas psiquicas primadrias para a autoconservagao tanto do individuo,
para que se socialize, quanto da espécie, em atendimento as demandas sociais do trabalho e da
cultura. Reduzida a autoconservacao, a uma dimensao técnico-instrumental, a razao tende a
regredir & primeira natureza. Ao contrario, o mundo humano tem o movimento caracteristico de

uma reflexdo sobre a natureza e sobre a natureza de si.

A cisdo entre o carater inteligivel e o carater empirico, porém, ¢ experimentada
no bloco ancestral que se coloca diante da vontade pura, do elemento
suplementar: precaucdes extrinsecas de todos os tipos imaginaveis, multiplos
interesses subalternos irracionais dos sujeitos de uma sociedade falsa; e, em geral,
o principio do proprio interesse particular que prescreve a todos os individuos
sem excecdo, na sociedade tal como ela é, suas agdes, e se mostra como a morte
de todos. (ADORNO, 2009, p. 247)

Desse modo, a cisao entre os dois ambitos da natureza, reflexo das cisdes instauradas
socialmente, ndo deixa incélume o material em que atuou. Na natureza humana, essa divisao -
aqui entre a “vontade pura” e o “elemento suplementar”, impulso arcaico - se expressa como

sintoma, de maneira patologica, na psique e nas acoes dos sujeitos.

Como se sabe, essas neuroses absorvem uma quantidade descomunal da forca
humana disponivel e impedem, seguindo a linha da menor resisténcia, com a
astucia do inconsciente, essa justica que necessariamente contradiz uma
autoconservagao parcial. Nesse caso, as coisas ficam tanto mais simples para o
desenvolvimento das neuroses e elas conseguem se racionalizar tanto melhor,
uma vez que, em um Estado de liberdade, o principio da autoconservagido deveria
alcancar sua meta tanto quanto os interesses dos outros que ele lesa a priori. As
neuroses sdo pilares da sociedade; elas frustram melhores possibilidades dos
homens e, assim, aquilo que ¢ objetivamente melhor ¢ que eles poderiam realizar.
(ADORNO, 2009, p. 248).

203



Em um estado de liberdade, outra sublimag¢do seria pensavel, visto que mesmo a esfera
dos interesses em comum estaria em acordo com o principio de autoconservagao particular, ndo
contra. Na sociedade estabelecida, as neuroses sdao pilares de sua socializacdo, porque a
consequéncia da repressdo pulsional ¢ o mal-estar civilizatorio, ndo o desenvolvimento objetivo

em vistas da realizacdo do melhor de cada um.

Os instintos [Die Instinkte] que impeliriam para além do Estado falso [falschen
Zustand] tendem a se acumular uma vez mais no narcisismo que se satisfaz nesse
Estado falso. Isso ¢ uma charneira no mecanismo do mal: uma fraqueza que, se
possivel, cré-se como forga. Por fim, o carater inteligivel seria a vontade racional
paralisada. Em contrapartida, aquilo que ¢ considerado nele como o mais elevado,
mais sublime, ndo maculado pela baixeza, ¢ essencialmente a sua propria
indigéncia, a incapacidade de transformar aquilo que rebaixa; fracasso que se
estiliza como fim em si mesmo. Ndo obstante, ndo ha nada melhor entre os
homens do que esse carater inteligivel; a possibilidade de ser um outro do que se
¢, por mais que todos estejam aprisionados em seus si proprios e, com isso, ainda
isolados de seu si proprio. (ADORNO, 2009, p. 248).

Ao nivel natural dos impulsos da acdo humana, os instintos sdo capturados por um
modo de agir e pensar que se estrutura a partir do e estrutura o narcisismo primario,
fomentando a onipoténcia infantil*®. Em contraposi¢do ao estado de liberdade, o estado falso,
que a dialética negativa tem a tarefa de expor®, ¢ a aparéncia que forma as relagdes sociais
vigentes. Se a charneira da dialética negativa ¢ sua intencdo de alterar a direcdo da
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conceitualidade para a ndo-identidade’™, a charneira do “mecanismo do mal” ¢ a sua

articulagdo intrinseca com o que ha de patologico na identificacdo narcisica.

Por fim, o -carater inteligivel seria a vontade racional paralisada. Em
contrapartida, aquilo que ¢ considerado nele como o mais elevado, mais sublime,
ndo maculado pela baixeza, ¢ essencialmente a sua propria indigéncia, a
incapacidade de transformar aquilo que rebaixa; fracasso que se estiliza como fim
em si mesmo. Ndo obstante, ndo ha nada melhor entre os homens do que esse
carater inteligivel; a possibilidade de ser um outro do que se €, por mais que todos
estejam aprisionados em seus si proprios e, com isso, ainda isolados de seu si
proprio. (ADORNO, 2009, p. 248).

Visto que separado do que o move intimamente, os impulsos mais primarios, o carater
inteligivel pode apenas proporcionar uma vontade racional em um horizonte de acdo
bloqueado. Em vez de, enquanto “elevado” e “sublime”, ser capaz de transformar o que esta
“abaixo”, isto €, sublimar, o carater inteligivel demonstra sua impoténcia, por ser cindido de

seu conteudo empirico. Entretanto, vemos que para Adorno, ¢ preciso manter a intengao de

2% Em sua tese, Whitebook argumenta: “Enquanto Freud procurou elaborar um esquema para se assenhorear da
onipoténcia e lidar com nossa finitude (coming fo terms), Marcuse ainda desejava escapar a ela. Esse ¢ o principal
ponto de discordancia entre eles.” (WHITEBOOK, 1995, p. 4). Abordaremos essa questdo mais a frente (5.2.2).

¥ Cf. ADORNO, 2009, p. 18.

3% Cf. ADORNO, 2009, p. 19.
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postuléa-lo, pois significa a possibilidade de transformar-se em um outro e a busca pelo que ha

de melhor na humanidade.

A falha gritante da doutrina kantiana, o lado fugidio e abstrato do carater
inteligivel, também possui algo da verdade da interdi¢do as imagens que a
filosofia pds-kantiana, Marx inclusive, estendeu a todos os conceitos do dominio
positivo. Enquanto possibilidade do sujeito, o carater inteligivel €, tal como a
liberdade, algo que vem a ser, ndo um ente. Ele seria traido logo que fosse
incorporado ao ente por meio de uma descricdo, mesmo que extremamente
cuidadosa. Em um Estado justo, tal como no teologumenon judaico, ndo haveria
sendo uma diferen¢a muito pequena em relagdo ao que ha hoje, mas nao ha como
representar a mais minima realidade tal como ela seria entdo. (ADORNO, 2009,
p. 248).

O estado da justica e da liberdade ndo pode ser antecipado em uma representagdo, em
uma imagem, visto que ¢ algo que depende de seu desenvolvimento ao longo do processo de
autodeterminacao e de emancipagdo da humanidade. Apesar dessa adverténcia, a especulacao
utdpica ndo ¢ interditada para Adorno, como veremos na proxima secdo (4.3). As ideias

orientadoras da razdo precisam ser mantidas para que a pratica nao seja cega.

A contradicdo entre liberdade e determinismo nao ¢, como a autocompreensao da
critica a razdo gostaria, uma contradi¢do entre as posigdes tedricas do
dogmatismo e do ceticismo, mas uma contradi¢cdo no interior da experiéncia de si
mesmo do sujeito, ora livre, ora ndo-livre. Sob o aspecto da liberdade, os sujeitos
ndo sdo idénticos a si mesmos porque o sujeito ainda ndo ¢ sujeito algum, e, em
verdade, justamente em virtude de sua instauragdo enquanto sujeito: o si proprio é
o inumano. (ADORNO, 2009, p. 248).

Em meio a forma de vida capitalista, os sujeitos expressam em seu modo de agir e
pensar a contradigdo que estrutura a sociedade de que sdo provenientes. A experiéncia da
contradi¢do intrapsiquica ¢ formada pela contradi¢do de uma sociedade dividida em classes.
Como o conceito de sujeito e a experiéncia de si ainda ndo cumprem o que prometem

determinar, a dimensdo intrapsiquica da subjetividade ¢ relegada a inumanidade.

[Os sujeitos] sdo ndo-livres como ndo-idénticos, como natureza difusa, e, no
entanto, livres como tais porque, nas emogdes que se abatem sobre eles - a
ndo-identidade do sujeito consigo mesmo nao ¢ nada além disso -, eles também se
livram do carater coercitivo da identidade. A personalidade € a caricatura da
liberdade. [...] Na sociedade socializada, todos os individuos sdo incapazes do
elemento moral que ¢ exigido socialmente e que so existiria realmente em uma
sociedade liberta. A moral social ndo seria outra coisa sendo por um fim na ma
infinitude, na troca odiosa que consiste em pagar sempre com a mesma moeda.
Entrementes, ndo parece restar mais nada da moral para o individuo além daquilo
pelo que a teoria moral kantiana, que concede aos animais inclinagdo, mas néao
respeito, ndo tem sendo desprezo: procurar viver de tal modo que se possa
acreditar ter sido um bom animal. (ADORNO, 2009, p. 249).
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Permanece ainda uma aporia na consideracdo entre liberdade e identidade, pois como
vimos ao longo deste capitulo, o ambito da natureza difusa, dos impulsos primarios, das
pulsdes, das emocdes ¢ ainda considerado como a dimensdo da ndo-liberdade e da
nao-identidade. A forma de identificagdo estruturada pela troca de mercadorias, abstrai do que
¢ material e somatico na experiéncia, além de ignorar uma forma de mediacdo da natureza
humana interna e externa que vise a transformagdo. Assim, poderiamos concordar que ‘“‘apenas
a derivacdao sublimada do eu a partir das pulsdes pode prover uma mediacdo entre o si
transcendental e o empirico e, assim, dar conta da causalidade da liberdade”. (WHITEBOOK,

1995, p. 260).
4.3) Sublimacao e Utopia: debate entre Adorno e Bloch

Antes de qualquer contetido tedrico, apropriei-me de tal forma dessa tematica
como minha propria que ndo acredito ter escrito qualquer coisa sem referéncia a
ela, implicita ou explicitamente. (ADORNO, 2019, p. 467).

Segundo Whitebook, Adorno se aproxima minimamente de uma especulagdo utdpica,
pois ele ao menos apontou o modelo de “logica” para orientar uma concepgdo possivel de
integracao psiquica em uma sociedade ndo-reificada. Nao obstante, Whitebook argumenta que

Adorno ndo leva a frente os resultados de seu diagnostico.

O maximo que Adorno pode dizer sobre a relagdo entre o passado arcaico e um
futuro possivel, entretanto, é que o elemento suplementar ¢ ‘um lampejo de luz’
entre eles. Nao tivesse ele sido tdo desconfiado acerca do conceito de sublimagao,
ele poderia ter desvendado aquela metafora e providenciado uma iluminagio
conceitual maior sobre a possivel realizagdo de ‘um estado que ndo seria nem
natureza cega, nem natureza reprimida’. (WHITEBOOK, 2006, p. 70).

Em seus ensaios voltados para a psicologia social e a psicanalise, Adorno deixa claro
que para ele a sublimagdo foi tornada pretexto para evitar o carater antagdnico da sociedade
contemporanea, indo na dire¢cdo de uma falsa reconciliagdo. Diz ele em “Sobre a relacdo entre
sociologia e psicologia”, que em um mundo da vida totalmente administrado, “toda imagem de
ser humano ¢ ideologia, exceto a negativa”, assim como qualquer tentativa de antecipagdo de
“estado humanamente mais elevado”, partindo das condigdes sociais contemporaneas, se erige
em vistas de uma vida danificada, ndo harmonica (ADORNO, 2015, p. 103). Por conta desse
estado de coisas, ter por objetivo politico ou cultural e primar pela realizacdo de um eu bem
integrado, que € a motivagdo da sublimacao, corre o risco de defesa da coercdo e violéncia
social, com a sintese dos elementos difusos da natureza interior do si. Na sociedade

contemporanea, houve uma conteng¢ao ou retraimento da esfera sociopolitica a esfera privada,
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os conflitos do todo social contraditorio, irreconcilidveis, sdo impostos a estrutura pulsional
psiquica, que ¢ incapaz de resolvé-los: “em uma sociedade irracional [...] Necessariamente, o
eu ¢ incumbido de tarefas psiquicas que sdo incompativeis com a concepg¢ao psicanalitica do
eu” (ADORNO, 2015, p. 108).

Segundo Whitebook, Adorno manteve essa posi¢do porque estava diante do
revisionismo tedrico da psicanalise®', efetuado, sobretudo pela chamada “psicologia do eu”,
que defendia o ponto de vista adaptativo da metapsicologia freudiana, relegando o
desenvolvimento psiquico a adesdao imediata, acritica, ao status quo. Nesse sentido, Adorno

ainda considerava o conceito de sublimagio®”

sob a sua comparacdo com a reproducdo de
obras de arte em meio a uma totalidade cultural ideoldgica, produzidas industrialmente pela
medida padronizada da estrutura das mercadorias. No lado subjetivo, essa estrutura também
havia coisificado a psique ¢ o modo de agir humano, ocasionando a dissolucao do sujeito
classico burgués. Assim, Adorno defendia como legitimas somente as formas de expressao
cultural que revelassem autorreflexdo sobre o estilhagamento histérico do mundo da vida, o que
se vincularia a formas alternativas de subjetividade. O que Whitebook argumenta ¢ que Adorno
ndo se debrugou mais detidamente, a partir desse diagndstico, sobre novas possibilidades de

sintese psiquica e de integragcdo do si, possibilidades de identidade pds-convencional implicitas

em passagens como a seguinte.

o cerne do individual seria comparavel com aquelas obras de arte individuadas até
0 extremo que recusam todo esquema e cuja analise reencontra no extremo de sua
individua¢do os momentos do universal, a sua participagdo dissimulada para si
mesma no tipico. (ADORNO, 2009, p. 140).

Mas, para Adorno, o fim do individuo burgués apontava para a superacao do conceito
de individuo enquanto tal, e € por essa razao que ele ndo se direcionaria a sangdo de imagens de
individualidade pds-burguesa. Isso porque, como aponta Whitebook, Adorno, diante do
predominio teodrico da psicologia adaptativa do eu, sobretudo em seu monopolio do conceito de
integracao como identidade imediata a sociedade, ndo dispunha de recursos conceituais para
analisar formas alternativas de psicossintese. Entretanto, ¢ possivel defender formas menos
violentas e mais espontaneas de integracdo psiquica pos-convencional, o que envolveria outro
modo de relacdo entre o dmbito consciente € o inconsciente, outro modo de agir do sujeito em
relagdo a si. Pois, do contrario, se apenas rejeitarmos o eu bem integrado, identitario, adaptado

da psicologia do eu, e ndo propormos outra possibilidade, abrimos brecha para insuficiéncias

301 Conferir, por exemplo, o ensaio de Adorno “A psicandlise revisada”, presente nos Ensaios sobre psicologia
social e psicandlise.
392 Como j4 abordamos, em referéncia ao aforismo 136 de Minima Moralia (2.2).
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teoricas do lado da ndo-identidade e da dissolu¢do do eu, o que Adorno claramente critica na
Dialética Negativa®®.

A partir de agora analisaremos a relagdo entre sublimagdo e utopia a luz do debate entre
Ernst Bloch e Theodor W. Adorno. Através dessa investigacdo observamos que o conceito de
utopia, mobilizado por Adorno desde o inicio de sua obra, ¢ fruto de sua ateng¢do aos escritos de
Bloch, que dedicou sua vida ao tema. De inicio, veremos como Bloch articula o conceito de
sublimacdo, em meio a sua critica a psicandlise freudiana e ao imagindrio utépico moderno
(4.3.1). Em segundo lugar, veremos como Adorno se insere nesse debate, analisando como esse
imaginario foi impulsionado pelas aspiragdes do passado reunidas em torno da figura de uma
promessa nao-cumprida (4.3.2). Por fim, como o imaginario utopico se forjou através de

‘prefiguracdes’ sociais do futuro ou da critica do presente (4.3.3).

4.3.1) Sublimacio em Bloch e o imaginario utépico moderno

Diferentemente do procedimento freudiano, em sua obra magna O Principio Esperanga,
escrita entre 1939 e 1947, em exilio nos Estados Unidos, Ernst Bloch procura analisar no
primeiro volume os chamados “sonhos diurnos”. Freud considerava o fantasiar do sonho diurno
como mero preludio do sonho noturno que, nesse sentido, € regressivo, visto que mostra apenas
aquilo que € arcaico e reprimido na vida psiquica do individuo, em seu inconsciente. Ao
contrario, o sonho desperto ¢ antecipador e proporciona uma antevisio, busca a seu modo a

viagem, nio a sonoléncia®™

. Guiada pelo eu consciente, partem do sonho diurno as utopias
sociais, pois ¢ assim que se torna possivel saber o que falta no presente e desejar a expansao do
mundo em direcdo uma vida melhor. Dessa forma, considerando as pulsdes a partir da
perspectiva de sua modificagdo historica, para Bloch a pulsdo que aparece como a mais bésica
da psique humana ¢ a pulsdo de autopreserva¢do®”, que, nio obstante, também pode ser vista
como impulso de “auto-expansao” (BLOCH, 2005, p. 78).

Por essa via, Bloch critica aquilo que no pensamento burgués ¢ conformado ao presente,
quando nd3o ao passado e ao arcaico. Isso fica claro na perspectiva da psicandlise acerca da
sublimagdo e da faculdade cognitiva da fantasia. Assim, Bloch passa em revista conceitos
psicanaliticos centrais, a partir de obras tardias como O eu e o isso (1923) e Novas

Conferéncias Introdutorias Sobre Psicandalise (1933). Comecando por enfatizar que as pulsdes

estdo ancoradas no “suporte corporal”, ele nota que a pulsdo sexual acaba permanecendo como

303 “A utopia do conhecimento seria abrir o ndo-conceitual com conceitos, sem equipara-lo a esses conceitos.”
(ADORNO, 2009, p. 17).

3% Cf. BLOCH, 2005, p. 107.

%5 Cf. BLOCH, 2005, p. 70-72.
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aquela que ¢ mais fundamental para Freud, em detrimento do principio de realidade e da pulsdo
de autopreservagdo para a formacdo da psique e de suas neuroses. Na analise de Freud, o
recalque ¢ realizado pela instancia controladora e unificadora da psique, o eu, e, mais tarde em
sua obra, ¢ admitido que essa instancia também tem suas proprias pulsdes, as pulsdes do eu: “E
ainda assim o ego, e até a ‘realidade’ ou o mundo exterior burgués, ndo seriam suficientes para
a censura e inclusive para a sublima¢ao dos impulsos libidinais se, além disso, ndo existissem
ao lado, acima dele, o superego ou o ideal do ego”. Em conluio, essas instancias controladoras
formam uma “superestrutura de pulsdes”, sendo que, no tocante a seus conteudos,
principalmente os do supereu, eles consistem meramente de “ilusdes” que poderdo ser

desarticuladas pela psicandlise, a exemplo da religido e mesmo do ele chama de “postulados da

99306

transformagdo do mundo™™. A pulsdo sexual permanece como fundamental e o eu fica

responsavel por sua censura: “Essa censura tranca, recalca a pulsdo sexual [...] criando

obstaculos ao seu reconhecimento.”

Nesse ponto, a libido permanece, para Freud, tanto a inica pulsdo fundamental
quanto o conteiido essencial da existéncia humana, pois o ego ¢, como foi
observado, apenas a instancia controladora. Ele revista a bagagem trazida pela
libido, obriga-a a se dissimular, eventualmente até a se sublimar no espiritual,
mas o proprio ego ¢ improdutivo. (BLOCH, 2005, p. 57).

Bloch aponta que, dessa forma, o inconsciente ndo ¢ visto como um elemento de
progressdes, no qual possa ser observado o “ainda-nao-consciente” € espaco para 0 novo, visto

que ele ¢ concebido como meramente regressivo.

Freud [...] até mantém a consciéncia iluminadora, mas se trata de uma consciéncia
envolta pelo anel do id, pelo inconsciente fixo de uma libido fixa. Nem as
composigdes artisticas, por mais produtivas que sejam, conduzem para fora desse
fixum: elas sdo meramente sublimagoes da libido encerrada em si mesma — a
fantasia substitui a realizacdo das pulsdes. (BLOCH, 2005, p. 59).

Assim, a libido sublimada fica sujeita a ser uma forma de catarse passageira e ilusoria,

presa da forma de arte que ¢é feita para esse proposito®”’.

Nos sonhos diurnos, os ideais assumem forma exterior imediatamente, num
planejado mundo melhor ou ainda num mundo esteticamente elevado, sem
desilusdo. O proprio Freud da aos sonhos diurnos, nesse ponto, um acento
proprio: eles se tornam, ao contrario de um acordo, a0 mesmo tempo prelidio do
sonho noturno e preludio da arte [...] Aqui, Freud tangenciou a verdade do
utopico-criativo, da consciéncia direcionada para a novidade boa. Porém, o mero
conceito diluidor sublimag¢do, que ocorre logo em seguida, mais uma vez

3% Cf. BLOCH, 2005, p. 56-57.
397 Cf. BLOCH, 2005, p. 60.
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desfigurou a psicologia do novo. Todavia, o sonho diurno, em seus aspectos
comuns, estende-se na sua dimensdo tdo larga quanto profunda, ndo sublimada e
sim concentrada, na sua dimensao utépica. (BLOCH, 2005, p. 95-96).

Bloch observa que a psicanalise, como parte do pensamento burgués, ndo concebeu para

0 campo psiquico, tanto para o inconsciente como para o pré-consciente, além do esquema da

repressio ou do esquecimento’® o processo do devir direcionado para frente, o

ainda-ndo-consciente orientado para o futuro auténtico, aquele em que o novo pode
acontecer’™. Em geral, o pensamento tradicional nio considera o0 novo nem mesmo na arte,
atividade produtiva ou criativa: “O produtivo ndo ¢ nenhum xama, tampouco algum residuo

psicoldgico dos tempos primitivos” (BLOCH, 2005, p. 123).

E o ultimo lugar onde o ainda-ndo-consciente pode ser encontrado € o terreno do
subconsciente, o lugar para onde simplesmente submergiu o que ja havia sido
consciente, o que ja havia sido vivenciado, ja havia surgido. O seu lugar é na
linha de frente, onde a génese tem continuidade, onde ela, como génese do que ¢
direito, sempre estd prestes a ter inicio. As dguas do esquecimento correm no
mundo inferior, mas a fonte castalia da produtividade brota no Parnaso, que ¢é
uma montanha. Assim, a produtividade, embora venha das profundezas, so6
comega a trabalhar a luz e estabelece constantemente uma origem nova, ou seja,
no ponto mais elevado da consciéncia. (BLOCH, 2005, p. 127).

Esse ponto de vista regressivo que colhe a inspiragdo na fonte arcaica do passado, como
0 romantismo reacionario o concebia, ird se desfazer quando a abordagem dialética,
especialmente Marx, abrir, com sua dialética materialista, os conceitos de “tendéncia” e
“laténcia” em meio ao processo do que ¢ objetivamente possivel’'’. Para Bloch, a resisténcia
em relagdo ao novo, tanto do ponto de vista social quanto psicolégico, se deve ndo tanto ao

espirito ou ao sujeito, mas a matéria, ao ambito material.

[...] o condutor do processo se chama Matéria e de forma alguma é um ser que
por si s ja une o sujeito com o objeto — como a chamada ideia universal -, a ndo
ser em decorréncia de trabalho duro, agucado precisamente com o esfor¢o exigido
pela resisténcia. A natureza ainda fechada do universo dificilmente pode ser
refletida ou declarada como algo ja pronto, ou até como algo efusivamente claro
como a luz do sol, uma vez que, justamente como matéria, ela ainda se encontra
no processo inconcluso de suas objetivagdes. O que ainda ndo veio a ser, o que
ainda ndo logrou €xito € uma selva unica, comparavel a selva intocada quanto aos
seus perigos, mas superior a ela quanto as suas possibilidades ndo efetivadas.
(BLOCH, 2005, p. 131).

3% Cf. BLOCH, 2005, p. 117.

%99 Em sua fenomenologia e teoria dos afetos, Bloch caracteriza como futuro inauténtico aquele em que “nada
objetivamente novo acontece”. Cf. BLOCH, 2005, p. 72-77; 109-114.

310 Cf. BLOCH, 2005, p. 125.
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Do contrério, se olharmos para o futuro como determinado em seu processo pelo ja
prefixado pelo passado, estaremos sempre sujeitos, desde a doutrina platonica até a dialética

hegeliana, a rememoracgdo, anamnesis.

[...] a sociedade capitalista se sente negada pelo futuro. Mais que nunca, falta a
burguesia um pretexto material para a separagdo entre o ainda-ndo-consciente e o
ndo-mais-consciente. Por essa razdo, toda psicanalise que tenha a repressdo como
conceito principal e a sublimacdo como conceito acessorio (para compensagao,
para ilusdes de esperanga) sera necessariamente retrospectiva. (BLOCH, 2005, p.
137).

Mesmo a dialética hegeliana concebe a “imagem do mundo novo™"

, surgida a partir
das etapas de um processo, como parte de um todo, que ¢ tido como um “ser-simultineo
acabado” e como fruto da “recordagdo™'?. Outra caracteristica da abordagem de Bloch sobre o
tema das utopias sociais ¢ vé-las como “antes” e “depois” de Marx, isto ¢, como percurso
histérico-social das imagens de desejo e de sua heranga cultural até o marxismo. Dessa
maneira, encontramos nos elementos do passado antecipacdes ainda-ndo realizadas, presentes
desde as utopias sociais, passando pelo direito natural classico, até o socialismo marxista®"’.
Para Bloch, ¢ a partir de Marx que temos a primeira utopia concreta, pois os chamados
“romances de Estado”, como a Ufopia de Morus, tinham como proposta apenas uma mudanga
abstrata, limitada a representagdao da melhor constituicdo de uma cidade. Nesse sentido, no
desenrolar desse processo, enquanto as utopias sociais somente ilustravam, o direito natural ja
comeca a reivindicar uma vida melhor. Entdo, como culminancia desse processo, 0 marxismo
se mostra como antecipacdo historicamente emergente e interna a sua heranga cultural do

314 ¢ suas imagens de desejo.

passado

Percebemos que o conceito freudiano de sublimacdo aparece para Bloch de modo
semelhante a0 que vimos com outros marxistas do inicio do século XX (1.1). Por outro lado, ¢
possivel observar também que, como ocorre em Adorno, a sublimacdo incide na esfera da
especulacdo utdpica e que, ndo fosse sua forma atual, poderia se tornar aliada ao processo de

transformacao social.

4.3.2) Aspiracoes do passado reunidas em torno da figura de uma promessa
nio-cumprida

311 Cf. o paragrafo 11 do Prefacio da Fenomenologia do Espirito (HEGEL, 2002, p. 31).

%12 Cf. BLOCH, 2005, p. 139.

313 LORENZONI, Anna Maria. “Homo homini homo: Marxismo € utopias sociais a partir de Ernst Bloch”. In:
Marxismo e teoria critica. Organizagdo Amaro de Oliveira Fleck...et al. Sdo Paulo: ANPOF, 2019, p. 33.

314 Cf. LORENZONI, 2019, p. 36-38.
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Em artigo®”®, no qual aproxima o pensamento de Bloch e de Adorno, Michael Lowy
nota que o principal paradoxo da obra O Principio Esperan¢a é que, apesar de tratar da utopia
como consciéncia antecipadora, ela ndo trata propriamente do futuro, mas faz “uma fascinante
viagem através do passado, a procura de imagens de desejo e de paisagens de esperanca”, e a
aposta desse percurso dialético ¢ “a descoberta do futuro nas aspiragdes do passado — sob a
forma de uma promessa ndo cumprida” (LOWY, 2009, p. 16). Uma posicdo que se aproxima
consideravelmente a de Adorno e de sua interpretacdo do processo de esclarecimento,
sobretudo quanto a relagdo estabelecida entre o passado e o progresso, pois sua “estratégia
implica uma atitude com relacdo ao passado que se distingue profundamente daquela dos
restauracionistas romanticos: o objetivo ndo ¢ a conservagao do passado, mas a realizagdo das
esperancas do passado.” (LOWY, 2009, p. 23).

Podemos nos perguntar, entdo, como Adorno recepciona o pensamento de Bloch acerca
da utopia? Na década de 60, Adorno escreve dois ensaios sobre a obra de Bloch e revela o
quanto ¢ devedor de seu trabalho. Em 1965, publica o ensaio “A alga, o jarro e a experiéncia
inicial™'¢, dedicado a segunda edi¢do de O Espirito da Utopia. Nesse ensaio, Adorno conta a
experiéncia inicial que teve quando leu, por volta de 1921, a primeira edicao da obra, lancada
em 1918°". Logo depois de ter terminado seu Abitur, isto ¢, seus estudos ginasiais, essa leitura
estava estreitamente ligada a da Teoria do Romance de Lukacs, que era proximo de Bloch a
época.

Com esse primeiro contato, sentiu que a filosofia tinha deixado de ser oficial e, longe da
filosofia tradicional, como que se abria um espago apontando que a vida poderia ser mais do

que é318

. Desde essa primeira obra, Bloch protesta contra o absurdo estado de coisas do presente
¢ mostra sua contraposi¢do a rentncia, que se incrustou até o nivel do pensamento formal.
Assim, Adorno expressa sua profunda relagdo para com o pensamento de Bloch: “Antes de
qualquer conteudo tedrico, apropriei-me de tal forma dessa tematica como minha propria que
ndo acredito ter escrito qualquer coisa sem referéncia a ela, implicita ou explicitamente.”
(ADORNO, 2019, p. 467).

Para Adorno, importa mais na filosofia de Bloch propriamente observar seu gesto do

que as ideias em separado, mesmo aquela que lhe é central: a ideia do fim messianico da

historia e a irrup¢ao da transcendéncia. Esse primado do gesto € suscitado a partir do proprio

315 1. OWY, Michael. “Ernst Bloch ¢ Theodor Adorno: luzes do romantismo”. Cadernos Cemarx, n° 6 — 2009.

%16 Originalmente intitulado “Henkel, Krug und friihe Erfahrung,” In: Ernst Bloch zu ehren. Beitrige zu seinem
Werk. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1965, p. 9-20. Cf. ADORNO, T. W. “The Handle, the Pot, and Early
Experience: Ui, haww’ ich gesacht”. In: Notes to Literature. New York: Columbia University Press, 2019, p. 275;
466.

317 Cf. também BUCK-MORSS, 1977, p. 4-5.

%18 Cf. ADORNO, 2019, p. 467.
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contetdo abordado: “Com o conceito da forma da questdo inconstruivel, Bloch contrastou a
unica coisa que vale a pena pensar com a ideia arrogante de que o pensamento poderia falar seu
proprio nome a partir de si mesmo.” (ADORNO, 2019, p. 467).

O titulo do ensaio de Adorno se explica pela discussdo presente ao inicio de O Espirito
da Utopia, em torno do pensamento do antigo professor de Bloch, Georg Simmel. O tema em
ocasido era sobre os momentos da realidade empirica contidos na obra de arte e o duplo carater
do objeto artistico, por exemplo um jarro pintado em um quadro. Por um lado, temos seu uso
ou manuseio, por isso se pensa na “alga” do jarro (der Henke), por outro, temos sua apreciacao
na composicdo artistica. Mas, para Adorno, mesmo em seus aspectos mais sublimes, os
momentos empiricos ndo desaparecem da obra de arte, sio mantidos em tensdo, em outras
palavras, sdo reciprocamente mediados - assim como o nexo entre a psicologia empirica € a
psicologia racional em vista da agao livre (4.2.1). Uma tese nao-dialética como a de Simmel,
que concebe a obra de arte em um “espaco ideal”, ndo faz justica ao objeto, nem mesmo a seu
conteudo. Tal posicao filoséfica causa uma distor¢do em relagdo aos objetos. Distor¢ao esta que
tanto pode ocorrer no tocante a aspectos humanos ainda escondidos no objeto quanto a aspectos
ainda desconhecidos do objeto ao olhar humano®'’. Sendo assim, Adorno procura por uma
experiéncia intelectual ou uma “experiéncia do espirito” [geistig] que ndo falhe em reconhecer
0 que ndo esteja em unissono com a cognicdo, caracteristica do pensamento moderno, cujo
conhecimento € restrito as categorias do sujeito, a chamada virada copernicana operada por
Kant. Sua posicao filosofica busca possibilitar que o outro e, principalmente, que o novo se
mostre, pois os contetidos da experiéncia se tornam relevantes, mas ndo se restringem a
fornecer modelos limitrofes para categorias subjetivas. Por isso, o exame da experiéncia com as
obras de arte pode ser prototipico para a “cognicdo filosofica da realidade™*. Diferente da
posi¢cdo de seu antigo professor, o olhar de Bloch se move mais rapido. Além da diferencga de
tempo, a escrita de Bloch quer fazer algo irromper, como ocorre no expressionismo. No ambito

da filosofia, isso mostra uma mudanga de postura em relagdo ao objeto®*.

O objeto ndo pode mais ser contemplado pacificamente e com compostura. Como
no filme emancipado, o pensamento usa uma camera de mao. Quanto aos

319 Cf. ADORNO, 2019, p. 469-470.

320 Cf. Fazendo referéncia a esse ensaio, é o que diz Adorno em suas aulas sobre a Dialética Negativa. Cf. Aula 8.
ADORNO, p. 82-84. Por outro lado, em sua Teoria Estética, Adorno também faz referéncia a Bloch, quando
caracteriza a relagdo entre a historia e a natureza aberta pela obra de arte: “[...] pode-se dizer também [...] que a
‘natureza ainda ndo existe’ [AT, p. 198-9/191]: uma nota blochiana atipica em Adorno, ¢ especialmente na Teoria
Estética, em que o carater utdpico da arte e seu compromisso com a Esperanga e com o ainda-ndo-existente recua
e ¢ sondado apenas em algumas poucas sobrias referéncias.” (JAMESON, 1997, p. 279).

321 Michael Lowy contesta essa leitura de Adorno: “Tal defini¢io é muito restritiva, nio apenas porque o
expressionismo, como movimento artistico, era por demais heterogéneo para possuir uma ‘filosofia’, mas também
porque a ambicdo filosofica e politica de Bloch ultrapassa em muito os limites historicos e culturais do
expressionismo.” (LOWY, 2009, p. 25).
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impulsos deste tipo de filosofia, a organizacdo burguesa da experiéncia, com sua
distancia aparentemente fixa entre o observador e o observado, ¢ uma coisa do
passado [...]. (ADORNO, 2019, p. 470).

Para Adorno, enquanto Hegel desenvolve o conceito de mediagdo como ndo apenas
relagdo reciproca, mas como a relagao no interior do objeto que aponta para seu outro, Bloch
inaugurou esse procedimento na forma literaria de filosofia. O jarro e os objetos diante de seu

7322 se movem ndo como se estivessem diante de um mero

olhar e de sua “experiéncia alterada
colecionador, mas como vemos em Benjamin, como o alegorista diante de seus emblemas**,

prontos a lhe revelar algo.

Hegelianamente, a experiéncia de Bloch abrange o conteudo também. Ja ndo sdo
as propor¢des do jarro que sdo belas, mas sim o que se acumulou nele, seu
processo de se tornar e sua histdria, o que desapareceu nele e o que o olhar do
pensador, que € terno e agressivo, desperta nele. (ADORNO, 2019, p. 471).

Em seu arcaismo, Bloch prefere, a despeito das obras refinadas da cultura, aquilo que é
dispensado dela no aqui e agora: “o bom artesanato indigena”, o jarro desajeitado, mais
proximo de sua materialidade crua e de um maior mistério. Nesse sentido, a obra € o ser
humano ndo somente se assemelham ou se imitam, mas hd em sua produ¢do um processo de

transformagao mutua.

O que as vazias profundezas do jarro expressam ndo sdo uma metafora; Bloch
sugere que estar nessas profundezas seria estar na coisa-em-si, naquilo que, na
natureza do ser humano, escapa a introspecgdo. Para aqueles que o fizeram, o
artefato encarna, fisica e espiritualmente em seu interior insondavel, o que eles
negligenciaram e perderam. (ADORNO, 2019, p. 472).

Assim, distante da admiragao platonica, a admiracdo se volta as coisas particulares e
aquilo que ndo desaparece na mediagdo: a imediatez. Critico de posi¢des filosoficas como a de
Simmel, e sua “reflexdo cautelosa”, o olhar, devolvido a sua ingenuidade, vé o carater de coisa
nao mais em sua invariancia, mas como algo que poderia ser diferente. “[...] se alguém
soubesse realmente o que o jarro em sua linguagem coisal diz e esconde a0 mesmo tempo,
entdo saberia o que deve ser conhecido € o que a disciplina do pensamento civilizador,
culminando na autoridade de Kant, proibiu a consciéncia de perguntar.” (ADORNO, 2019, p.
473).

322 Cf. 0 que diz Machado: “como se sabe ele é um dos companheiros de Walter Benjamin nas suas experiéncias
com o haxixe ao longo dos anos vinte do século passado [...]” (MACHADO, 2008, p. 209).

3233 Adorno alude a segdio da obra, “Alegoria e drama trigico”, em que Benjamin trata da arte do emblema. Cf.
BENJAMIN, Walter. Origem do drama tragico alemdo. Belo Horizonte: Auténtica, 2020, p. 180.
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Em outro ensaio’*, agora sobre o livro Spuren (Vestigios), langado em 1921, Adorno
tece consideragdes sobre o estilo narrativo proprio de Bloch, que parte da observagdo de
pequenos elementos da vida cotidiana, nos quais ¢ possivel perceber um contributo para a
teoria filosofica: a suspeita de que “algo esta acontecendo” ou mesmo de que “ha algo que
ainda ndo existe e ainda esta no processo de vir-a-ser” (ADORNO, 2019, p. 201). E sobretudo
ai que se encontra o foco da especulagio: algo esta errado®®.

Através da interpretacdo desses pequenos elementos, Bloch procura como que por
fendmenos aconceituais e por experimentos, no que se distancia da fenomenologia corrente a
época e de sua circunspec¢do cientifica autopossessiva. A descricdo de memorias e de imagens
do passado suscitam algo que ndo pode ser apagado da experiéncia: a sensagdo de que “o que
existe aqui e agora nao pode ser tudo o que existe”. Em outras palavras, “algo foi prometido”,
mesmo que seja apenas uma promessa de ilusao, possivel de ser cumprida somente através das
“grandes obras de arte”, comenta Adorno - a diferenca do que defenderia Bloch, avesso a
cultura dominante (ADORNO, 2019, p. 202).

Pois para Bloch, a forma mesma da obra de arte comprime a experiéncia do sujeito e do
mundo. Por isso, sua concepgao filosofica quer afastar a promessa de felicidade da seguranca
pequeno-burguesa, o que hd no aqui e agora, e elevar essa promessa a0 ambito do que ainda
ndo existe. Em sua afinidade com o concreto, com o que estd a mao e ¢ imediato, com o estrato
material desprovido de sentido no presente, com as profundezas e ruinas desprezadas pela
cultura, sua filosofia busca a salvacdo, embora inserida no processo anti-mitoldgico do
Esclarecimento. Desse modo, o pensamento filos6fico de Bloch se revela como um pensamento
narrativo, que conta a aventura em direcdo a um objetivo utopico. A impossibilidade da
narrativa se torna expressdao de algo atualmente impossivel, mas que deve ser narrado como
uma possibilidade futura. Em contraste com a escrita, as coisas narradas devem ser pensadas
como ocorrem no registro oral, no qual ndo se dissolvem como mero material para a reflexdo,
mas apenas se assemelham a voz do narrador sem se fundir com ela.

Bloch nota como a verdadeira diferenga ndo pode ser capturada pelo conceito da pura
identidade com o si, bem como, que a verdade do que € narrado somente ¢ inverdade segundo o
critério do que ja existe. Sua filosofia opera no resgate da ilusdo, isto €, na recupera¢do de um
momento da experiéncia ainda ndo honrado pela experiéncia do presente. O espirito da utopia

ndo procura espiritualizar a natureza. Ao contrario, ¢ anti-mitoldgico e busca o impulso que se

%24 Originalmente intitulado “Blochs Spuren,” In: Neue Deutsche Hefte, abril de 1960, p. 14ss. Cf. ADORNO, T.
W. “Ernst Bloch’s Spuren”. In: Notes to Literature. New York: Columbia University Press, 2019, p. 24; 201.

325 Poderiamos pensar aqui também na discussdo que inicia o capitulo “Conceitos e Categorias” em que Adorno
trata do algo a mais frente aos conceitos (4.1.2).
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opoOe a concepgdo da invaridncia natural, no destino e nos mitos. Busca o0 momento em que a
natureza se emancipard da dominagao e podera ser mais do que natureza.

Em Vestigios, o resgate da ilusdo parte da consciéncia individual e se apoia no encontro
com o si (Selbstbegegnung), conceito usado desde o livro O Espirito da Utopia. O sujeito €
algo que ainda ndo emergiu de sua potencialidade, mas reflete o que pode se tornar. Por
defender que a humanidade é algo que ainda estd para ser inventado, os contos do livro
mostram na verdade o ser humano em sua ndo-identidade consigo mesmo. Aqui percebemos
com clareza a radicalidade da afirmacdo de Adorno sobre sua conexao com a reflexao utdpica
de Bloch, pois ¢ dessa maneira que se orientam os conceitos centrais de seu modelo de
liberdade (4.2.3).

A fun¢do da utopia, entdo, ¢ abalar a “jaula da identidade”, pois nela percebemos a
injustica de sermos “esta pessoa ¢ apenas esta pessoa” (ADORNO, 2019, p. 205). Adorno
distingue na obra de Bloch dois niveis justapostos de ndo-identidade. Por um lado, um nivel
materialista, através do qual constatamos que em uma sociedade de troca universal de
mercadorias, os seres humanos nao podem intencionar ser si mesmos, pois sao reduzidos a ser
agentes da lei do valor. Constatamos que a humanidade ¢ objeto, ndo sujeito. Por outro lado,
Adorno aponta o que chama de aspecto “mistico”, pois, j& que para Bloch o eu empirico, o eu
psicolédgico e o carater pessoal ndao sdo intencionados pelo seu si, essa possibilidade ¢ deixada a
um “si mistico”, que tem um ‘“nome secreto”. Essa € a sua casa, um lugar onde ndo nos
sentimos como um estrangeiro. Dessa forma, o aspecto positivo da felicidade ¢ mantido como
promessa.

Em critica, Adorno destaca que a diferengca posta entre o “si social” e esse “si
metafisico” ignora o fato de que qualquer caracteristica definidora daquele “si absoluto”
provém do ambito da imanéncia humana, o &mbito sociohistorico. Bloch poderia ser acusado
de dar um salto teoldgico no ponto central da dialética. O que, por sua vez, também levaria a
questionar se “uma dialética que ndo nega a si mesma em certo ponto pode ser possivel; mesmo
a dialética hegeliana tem sua ‘maxima’ encapsulada, a tese da identidade. ” (ADORNO, 2019,
p. 206).

Seja como for, Adorno reconhece que a preocupagdo do pensamento de Bloch ndo se
volta para a dialética, mas sua especulacdo ¢ dedicada a critica da propria concepcdo de
necessidade como imagem do mito. Nisso, Adorno nota a semelhanca entre a filosofia de Bloch
¢ a de Benjamin. O limite entre o finito e o infinito, o fenoménico € o numénico, consciéncia e
coisa-em-si € ultrapassado por certo impulso interno a cada palavra. Esse limite ¢ posto
somente pelo ponto de vista da ideologia. Seu respeito ao “estrato inferior”, a infraestrutura,

mostra que cada existéncia ja contém a potencialidade de se orientar para o absoluto. Em
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oposicdo ao “estrato superior”, a cultura, o mito, a superestrutura responsavel pela dominacao,
somente o que foi excluido tem o potencial para a superagdo - assim como, para Adorno, o
Ambito empirico e corpdreo do sujeito, relegado a ndo-liberdade (4.2.3)**.

Diferente de outras vertentes da filosofia contemporanea e da filosofia alema do
periodo, Bloch ndo permite que o pensamento filoséfico se torne um formalismo ou um
“ordenamento reconstrutivo”. Dito de outra forma, o estrato inferior ndo ¢ assimilado pelo
pensamento classificatorio. Essa posicdo ja contém a critica de Hegel a Kant, de que
estabelecer um limite € ja estar além dele, conceber a razdo como finita é estar no ambito do
infinito, pois ¢ nesse ambito que se torna possivel estabelecer o limite. Sendo anti-idealista e,
portanto, materialista, seu pensamento concebe a satisfagdo ndo como ideal, mas sim como
prazer corpdreo, como “ndovny”, diz Adorno em grego (ADORNO, 2019, p. 207).

Seu materialismo impede o desenvolvimento do conceito hegeliano homogéneo da
identidade de sujeito e objeto, ainda que mediada. Bloch defende o carater irreconciliado da
distingdo entre imanéncia e transcendéncia e tende a ver a mediagdo em cada interpretacao
particular. Assim como em Benjamin e Proust, as mais especificas experiéncias submersas na
particularidade se transformam em universalidade. Para Adorno, o perfil narrativo de Bloch ¢
movido por certa suspeita de que essa forma de transformagao evitaria as mediacdes dialéticas,

0 que o leva a ser ndo-dialético nesse ponto.

Bloch é um tedlogo e um socialista, mas ndo um socialista religioso. O que
assombra a imanéncia na forma do significado deslocado ou ‘faisca’ de um fim
messianico da historia ndo ¢ creditado como significado nem para imanéncia nem
para sua reorganizagdo racional. O conteudo religioso positivo ndo deve justificar
a mera existéncia nem governa-la transcendentalmente. Bloch é um mistico em
sua unidade paradoxal de teologia e ateismo. (ADORNO, 2019, p. 208).

Adorno considera Bloch um te6logo, em seu direcionamento para certo “ocultismo”,
visto que seu resgate filosofico da ilusdo se move através de “mediagdes misticas”, apesar de
sua posicdo esclarecida ndo se resignar a um positivismo ou a uma fé positiva. O problema esté
em ndo distinguir entre suas intengdes metafisicas e uma metafisica reduzida aos fatos, o que ¢
mais suspeito quando tende ao oculto™’. Por outro lado, Adorno reconhece que Bloch almeja a
libertacdo do mito, o que reflete em suas narrativas e em sua filosofia: “Pois, uma coisa ¢
acreditar em fantasmas, outra ¢ contar historias de fantasmas.” Quando se conta essas historias,
a atencdo estd voltada para aqueles que irdo aprecia-las justamente por terem se libertado do

mito. Nesse sentido, as narrativas de Bloch s3o meios de expressar a aliena¢ao e demonstrar a

%6 Cf. ADORNO, 2009, p. 231-232.
%27 Para Michael Lowy, a leitura de Adorno incorre em um “mal-entendido”, pois a abordagem de Bloch gira em

torno de uma “uma tentativa de salvar — sobre esse terreno como sobre aquele das religides ou das mitologias — a
abundancia utopica, o sonho-acordado.” (LOWY, 2009, p. 24).

217



inadequagdo da existéncia humana em um mundo ndo-emancipado. A maneira do
expressionismo, sua filosofia tem por finalidade romper com a fixidez cristalizada na superficie
da vida. “Dando primazia a expressao em vez da significacdo, ndo se atendo apenas ao fato de
que as palavras interpretam conceitos, mas também de que os conceitos revelam os significados
das palavras, a filosofia de Bloch ¢ a filosofia do expressionismo.” (ADORNO, 2019, p.
210)*%,

Como o sujeito expressionista que protesta contra a reificagdo do mundo, a imediatez
humana precisa se expressar diretamente. Diferente de seu colega de juventude Lukacs, Bloch
consegue evitar uma reificagdo de segunda ordem e ndo pretende que o estado de reconciliagdo
tenha sido atingido, dissolvendo assim o momento subjetivo. Em sua filosofia, a perspectiva

subjetiva ¢ preservada, mesmo onde, em termos hegelianos, parece transcendé-la.

A intencdo de sua filosofia ¢é objetiva, mas seu discurso permanece
inabalavelmente expressionista. Como pensamento, ndo pode permanecer como
pura expressdo verbal da imediatez. Nem pode cancelar a subjetividade como
base do conhecimento e do 6rgdo da linguagem, pois ndo ha uma ordem objetiva
do ser que poderia abarcar o sujeito substancialmente sem contradi¢do, ndo ha
ordem objetiva cuja linguagem seja idéntica a do proprio sujeito. (ADORNO,
2019, p. 210).

A experiéncia de sua filosofia mostra a necessidade de considerar a relagdo entre sujeito
e objeto, precisamente porque essa relacdo se encontra cindida no momento historico
contemporaneo, inclusive naquelas experiéncias de ordem coletiva que pretendem ter superado
essa relacdo, porém somente suprimem o momento subjetivo. Sua posicao se opde a metafisica
tradicional e pode ser pensada como uma fenomenologia do imaginario, na qual a

transcendéncia ¢ concebida como “espago” em meio ao profano.

As vezes, lemos a obra de Bloch mais como Schelling do que como Hegel, mais
como uma dialética pseudomorfa do que como dialética propriamente dita. A
dialética dificilmente pararia com uma teoria de dois mundos que as vezes € uma
reminiscéncia da ontologia de estratos [de Schelling], uma antitese quiliastica de
utopia imanente e transcendéncia revelada. (ADORNO, 2019, p. 211).

Adorno aponta um problema na arquitetura conceitual da filosofia blochiana, pois,

Bloch tenta subsumir a concretude da utopia em um conceito geral, fazendo desaparecer, assim,
0 “vestigio”.

Pois, o proprio vestigio é involuntario, espontdneo, imperceptivel, sem intengao.

Reduzi-lo a uma intengdo € viola-la, assim como os exemplos violam a dialética,

como disse Hegel na Fenomenologia. A cor que Bloch busca torna-se cinza
quando se torna total. A esperanga ndo ¢ um principio. Mas a filosofia ndo pode

328 Sobre 0 debate em torno do expressionismo, cf. MACHADO, 2008, p. 207.
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ficar em siléncio diante de cor. A filosofia ndo pode se mover no meio do
pensamento, da abstracdo, e, em seguida, praticar ascetismo quando chega a
interpretacdo em que tal movimento termina. Se isso acontecer, suas ideias se
tornam enigmas. (ADORNO, 2019, p. 212).

Um procedimento semelhante também aparece em “Rua de Mao Unica” de Benjamin.
Em Bloch, mesmo o microscépico permanece abstrato, o fragmentario ¢ rejeitado e, dessa

maneira, sua abordagem se torna idealista contra a sua vontade.

Para usar uma expressdo fora de moda, seu pensamento especulativo quer se
enraizar no ar, ser ultima philosophia, e ainda assim sua estrutura ¢ a da prima
philosophia e sua ambicdo ¢ a grande totalidade. Sua filosofia concebe o fim do
mundo como seu fundamento, aquilo que move o que existe, que, como seu telos,
ele ja habita. Isso torna o ultimo primeiro. Essa ¢ a antinomia mais intima de
Bloch, uma que ndo pode ser resolvida. Ele também compartilha isso com
Schelling. (ADORNO, 2019, p. 212).

Por outro lado, hd uma concepgao politica nas historias contadas por Bloch: a defesa de
que algo suprimido, que vem de baixo e for¢a o que ha em cima, podera por fim a opressao.
Essa defesa ndo leva em consideracdo as mudangas ocorridas apds os primeiros anos da
Revolugdo, época da primeira edigdo de Vestigios (1921), bem como no proprio conceito de
transformacdo social efetiva em uma sociedade avancada e tecnologica®. Para Adorno, Bloch
se contenta com o diagnostico de que algo esta errado, mas nao se detém no que ¢ preciso fazer.
O que ndo o impede de imaginar e apreciar as imagens do que poderia ser uma sociedade sem
classes, ainda que ndo precise descrevé-la de maneira detalhada. Sua filosofia ndo € presa do
materialismo vulgar e ndo repete o problematico lugar comum da unidade imediata entre teoria
e pratica. Nao incorre no equivoco de uma época que reduziu o pensamento a apéndice da
pratica. Alimentar a expectativa de que algo possa acontecer, ndo significa abandonar o
ceticismo. Arriscariamos dizer que sua filosofia utdpica € prentincio do modelo de liberdade em
Adorno. Por ultimo, Adorno fecha esse ensaio com uma sentenga muito similar aquela com que
inicia a sua Dialética Negativa: “A filosofia ndo deve se deixar enganar pelo que nao conseguiu
fazer simplesmente porque a humanidade ainda ndo conseguiu fazé-lo.” (ADORNO, 2019, p.

214).

329 Sobre isso Michael Léwy comenta: “apesar de sua admiragdo a época (antes de 1956) pela Unido Soviética — e
a auséncia de criticas de sua parte ao sistema burocratico e ditatorial que reinava sobre os Paises do Leste — Bloch
nao confundia o ‘socialismo real’ com aquela utopia concreta, que a seus olhos permanecia uma tendéncia-latente
inalcancada, uma imagem-desejo que ndo fora ainda atingida. Seu sistema filos6fico estava inteiramente fundado
na categoria do Ainda-ndo-ser, e ndo sobre a legitimagio de um Estado qualquer ‘realmente existente’.” (LOWY,
2009, p. 16-17).
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4.3.3) O imaginario utopico a partir de prefiguracdes sociais do futuro ou da critica do
presente

No debate entre Bloch e Adorno™, ocorrido em 1964, Adorno comega respondendo a
pergunta sobre o significado pejorativo que o termo “utopia” e o “utdpico” adquiriu nos dias de
hoje. Na ¢época do predominio objetivo e subjetivo do pensamento positivista nesse mundo
tecnologico, em que se pensa ter realizado o que antes era mero sonho — televisdo, exploracao
de outros planetas, etc. — o que ¢ mais substancial aos desejos e sonhos €, de certo modo,
perdido quando sdo realizados.

Por sua vez, Bloch chama a atengdo para o fato de que mesmo no mundo atual hd um
residuo. A realizacdo ndo pode ser postulada sem esse residuo que resta mesmo apos a
pretensdo de se ter alcancado aquilo que era desejado. Além do que, a depreciagdo do utdpico €
muito antiga e ndo se deve especificamente a nossa época. O utdpico € mais abrangente do que
apenas o representado nas utopias sociais, ele vive como o principio esperanca em Varios
ambitos da vida pessoal e coletiva. Thomas Morus, por exemplo, descreveu a utopia como uma
ilha ja existente e localizada nos mares do Sul, isto €, localizada no espaco. Mas, na literatura
utopica dos séculos XVIII e XIX em diante, as utopias passaram para o ambito do tempo e do
tempo futuro, do que ainda ndo existe e do que € possivel.

Para Adorno, o que pode ter acontecido com a consciéncia utopica tem a ver com a
transformagdo da totalidade social. E, em termos subjetivos, as pessoas, em sua consciéncia
bloqueada para as possibilidades, parecem ter perdido a capacidade de imaginar como possivel
uma sociedade inteiramente diferente. H4 uma causa profunda para que as coisas estejam assim

e ¢ precisamente a “proximidade da utopia™!

, pois em seu amago as pessoas sabem que as
coisas poderiam ser de outra forma e que elas poderiam ser livres (ADORNO apud BLOCH,
1988, p. 4). Entretanto, o peso do aparato social se intensificou sobre os individuos de modo
que a cada vez o mundo transformado e a satisfacdo dos desejos aparece como algo impossivel.
Por outro lado, pela perspectiva da industria cultural a felicidade aparece como algo ja
alcancado ou alcangavel na forma de vida presente, que ¢ o modelo compulsorio com o qual as

pessoas sublimam e devem se identificar e que dita o que ¢ impossivel segundo suas

possibilidades.

330 BLOCH, Ernst. “Something’s Missing: A Discussion between Ernst Bloch and Theodor W. Adorno on the
Contradictions of Utopian Longing (1964).” In: The Utopian Function of Art and Literature: Selected Essays.
Cambridge, Mass.: MIT Press, 1988.

3! Uma expressdo que muito se assemelha ao que Adorno diz ao final do capitulo sobre o modelo de liberdade,
como vimos (4.2.3): “Em um Estado justo, tal como no teologumenon judaico, ndo haveria sendo uma diferenca
muito pequena em relagdo ao que ha hoje, mas nao ha como representar a mais minima realidade tal como ela seria
entdo.” (ADORNO, 2009, p. 248).
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Na sequéncia, Bloch ¢ perguntado sobre qual seria o conteido das utopias. Bloch
observa que por bastante tempo, o contetido das utopias esteve reduzido ao das utopias sociais,
entretanto, seu conteudo diz respeito a felicidade coletiva e muda de acordo com a situagdo
sociohistorica. O conteudo muda, mas h4 uma invariante, inclusive a nivel psicologico, que se
expressa como um anseio, um anseio de mudar para melhor e em varios ambitos do utdpico: na
medicina, arquitetura, religido, etc. Assim, as utopias sdo motivadas por imagens de desejo, que
podem ser discutidas face a possibilidade objetiva de sua realiza¢do. Quanto a isso, ambos 0s
filosofos concordam que mesmo Hegel tratou de forma insuficiente esse tema, visto que a
possibilidade ¢ reduzida a uma categoria subjetivo-reflexiva.

Segundo Adorno, além dos diversos tipos de consciéncia utopica, em relagdo ao
diagnostico da totalidade, ¢ preciso notar, ndo somente quanto ao sistema das relagdes
humanas, que mesmo as categorias do pensamento humano mudam de acordo com as
condicdes sociais de sua constituicdo. Assim, no caso da utopia, seu conceito ndo pode se
limitar a apenas uma categoria isolada, como a felicidade ou mesmo a liberdade, mas necessita
do contexto em que tais categorias estdo conectadas. Mas, para Adorno, ha algo que vai ao
centro do tema da utopia: “[...] meu pensamento tem circulado em torno desse ponto
recentemente — que a questdo da eliminagdo da morte €, de fato, o ponto crucial. Esse ¢ o cerne
da questdo.” (ADORNO apud BLOCH, 1988, p. 8).

Dessa forma, a consciéncia utopica € a consciéncia que se permite pensar essa
possibilidade: a possibilidade da morte, do sofrimento, da falta ndo existir no mundo. Para
Adorno, a identificagdo com a morte vai além da identificacdo com a sociedade existente ¢
contrasta diretamente com a consciéncia utdpica. A absolutizagdo da morte ¢ o que ha de mais
anti-utdpico no pensamento contemporaneo. Por esse motivo, para Adorno, a questdao da utopia

somente pode ser colocada em termos negativos.

Nao se pode apresentar um retrato da utopia de maneira positiva. Cada tentativa
de descrever ou retratar a utopia de forma simples, ou seja, sera assim, seria uma
tentativa de evitar a antinomia da morte ¢ falar sobre a eliminagdo da morte como
se a morte nao existisse. Isso € talvez a razdo mais profunda, a razdo metafisica,
porque se pode realmente falar sobre utopia apenas de uma forma negativa, como
¢ demonstrado em grandes obras filosoficas de Hegel e, ainda mais
enfaticamente, de Marx. (ADORNO apud BLOCH, 1988, p. 10).

Como observamos em Hegel e em Marx, em vez de descrever o que seria a utopia, em
seu lugar eles se ativeram a ideia da tendéncia objetiva e da realizacdo do absoluto. Para
Adorno, isso equivale ao mandamento que proibe a adoracdo de imagens, a idolatria. Isso
significa proibir a representacdo da utopia para preservar a utopia, sobretudo das utopias

baratas, que podem ser compradas como fetiches, falsos idolos, no mercado. Bloch concorda
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com essa “rebelido iconoclasta contra tal reificacdo” (BLOCH, 1988, p. 11). Ambos estdo de
acordo, entdo, quanto ao cerne da consciéncia utdpica. Sua fungdo “é a critica do presente”
(BLOCH, 1988, p. 12).

Como observa Adorno, a consciéncia utopica age em desacordo com o existente,
principalmente no momento em que o presente se mostra como falso, em que algo vai mal,
nesse momento a consciéncia utdpica age como negagdo determinada. Assim, remontando a
constatagdo espinosana, que diz “Verum index sui et falsi”, Adorno o inverte e defende que ¢
através do falso, do atual falso estado de coisas que se pode indicar o verdadeiro, como vimos
em subse¢do anterior (4.2.3). Nao nos ¢ permitido representar positivamente a utopia e a vida
correta, conceber sua expressao concreta, mas certamente podemos dizer qual ¢ a falsa. Por
outro lado, Adorno reconhece que boa parte do horror vivido em Estados totalitarios, como a
época nos paises do Leste, advém, de certo modo, daquilo que Marx criticava nos utopistas
franceses e em Owen, essa critica fez desaparecer a utopia na concepcao do socialismo. A
forma, o meio, o aparato estatal, para se chegar a sociedade socialista se sobrepuseram a
possibilidade de discussdo do contetido. “Assim, a teoria do socialismo que ¢ decididamente
hostil em relagdo a utopia agora tende realmente a se tornar uma nova ideologia ocupada com a
dominag¢do da humanidade.” (ADORNO apud BLOCH, 1988, p. 13).

Adorno ressalta que ¢ preciso ter em mente que, ao contrario do pensamento rigido de
alguns, imaginamos ser possivel existir hoje a felicidade e a liberdade no mundo, e ndo

332 Nao é necessario

sabemos o0 que poderia ser alcancado dadas as atuais forcas de producao
um retrato, um quadro completo, uma representagdo positiva para se saber isso. Sem essa
constatagdo ndo sabemos nem mesmo o que move a totalidade existente. Esse ¢ o elemento
positivo sem o qual ndo seria possivel, nas palavras de Adorno, uma “fenomenologia da

consciéncia utdpica” (ADORNO apud BLOCH, 1988, p. 13).

%32 Sobre o bloqueio da revolucio e uma sociedade sem classes para Adorno, ver “Teses sobre a necessidade”, de
1942 (ADORNO, 2015, p. 229-235).
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5) Excurso: Integragdo psiquica pos-convencional e sublimagdo auténtica

Ao se langar a escrever mais recentemente uma biografia de Freud***, Whitebook relata
que até entdo ndo achava necessario uma reapropriagdo da obra de Freud, o que se mostrou
diferente ao longo de sua pesquisa, visto os desenvolvimentos tedricos no desenrolar do século
XX, em varias dreas como as teorias sobre a infancia, a teoria do apego, a critica feminista a
psicanalise e da propria psicanalise. O que chamou sua atengao, € que nos concerne de perto, ¢
que a figura da mae, principalmente da “mae pré-edipica”, estd ausente ou nao tem o devido
papel no pensamento freudiano, ao menos, na expressao de Hans Loewald, em sua doutrina
“oficial”. O foco recai sobre a figura do pai, sendo o complexo de Edipo o “complexo nuclear”
tanto da neurose quanto do curso da civilizagado, estruturando um modelo clinico cuja técnica ¢
calcada na distancia, abstinéncia e cognicdo, evitando o parentesco, a gratificacdo e a
experiéncia. Entretanto, estando amplamente ausente, a figura da mae também se mostra
presente através dessa auséncia. Essa € a assim chamada “posi¢do ndo-oficial”, em cujo centro
estd a “mde primeva”, segundo os estudos de Loewald (WHITEBOOK, 2017, p. 14-15)%,

Outro aspecto de mudanga de paradigma apontado por Whitebook, a partir dos anos 70
até¢ a virada do século XXI, foi que a critica feminista levou a autocritica da psicanalise e a
reconceitualizacao da feminilidade, corrigindo a auséncia da mae e da “mae primeva” na teoria
freudiana. Ao lado da pesquisa infantil, também a teoria do apego foi vinculada aos estudos dos
estdgios iniciais da matriz relacional mae-bebé, levando a uma “virada pré-edipica” na
psicanalise (WHITEBOOK, 2017, p. 16). Outro fator a ser considerado, foi a defesa, por parte
de alguns psicanalistas, de uma psicanalise que tivesse um escopo clinico mais abrangente,

incluindo o que Loewald chamou de pacientes “ndo-classicos™ .

Esses pacientes ndo-classicos, observa Loewald, frequentemente manifestam
‘estados psicoticos e semelhantes a psicoticos’ bizarros, parecem intransigentes
em sua rejeicdo a racionalidade do senso comum, que a maioria de noés
tomamos como dada, e pode ser extremamente frustrante - mesmo exasperante
- trabalhar com eles. Mas, ele argumenta, eles podem também nos ensinar sobre
‘temas fundamentais’ no concernente a natureza humana. Esses individuos ‘s@o
transfixados por’ preocupacdes que possuem uma ‘profundidade genética e
antiguidade’ que ndo sdo prontamente observadas em pacientes altamente
funcionais. ‘Ha’, observa Loewald, ‘algo de arcaico em sua mentalidade’. Nao
¢, entretanto, somente ‘arcaico [...] no sentido de ser antiquado [...] mas,

33 WHITEBOOK, J. Freud: An Intellectual Biography. Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2017.

3% Aqui, principalmente no artigo “The waning of the Oedipus complex” (1979). In: LOEWALD, H. Papers on
Psychoanalysis. New Haven/London: Yale University Press, 1980.

35 Cf. LOEWALD, 1980, p. 400.
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também no sentido de pertencer as origens da vida humana e, assim, a sua
esséncia e seu cerne. (WHITEBOOK, 2017, p. 17-18).

Esses pacientes permitem visualizar o “centro psicético” da personalidade que, apesar
de compor nossa personalidade, ¢ algo de dificil acesso. Sdo pacientes que permitem a
visualizacdo de camadas mais arcaicas da psique, antes da separacao entre sujeito e objeto. Essa
mudan¢a de enfoque, causada pelo paciente “pds-classico”, trouxe importantes implicagdes
também para a filosofia, sobretudo para a filosofia moderna, centrada no sujeito. Além de
revelar também a validade de outro esforco que ¢ o empenho pela fusdo, indissociagdo,
indiferenciacdo, simbiose e identificacdo, depositado nessas camadas mais arcaicas da psique,
algo que levantava pouco interesse em Freud. Nessa mudanca de paradigma, Whitebook
percebeu entdo a centralidade dos conceitos de finitude e onipoténcia na psicanalise freudiana
como principio hermenéutico. A aceitagdo da finitude, a “resignacdo a Ananke”, ¢ desiderato
crucial do projeto freudiano (WHITEBOOK, 2017, p. 19).

A ruptura com a tradi¢do, tema da modernidade, cujo interesse por parte de Freud vem
das decorréncias de seu proprio contexto sociocultural, coloca-o como partidario do
Esclarecimento. O que, segundo Whitebook, deve ser lido com a devida cautela, visto que sua
posicao esta ligada aos desenvolvimentos da psicanalise, podendo ambos os lados do debate,
pré ou anti-Esclarecimento, apropriarem-se de suas descobertas. Em certo sentido, a critica
contra o Esclarecimento tem como referéncia a versao kantiana da Aufkldrung, acusando-a de
uma universalidade abstrata, racionalismo excessivo, eurocentrismo, entre outros. Sendo a
doutrina “oficial” de Freud diretamente vinculada a sua posi¢ao kantiana, ¢ preciso se atentar a
essas acusagoes, escrutinio que Adorno realizou na Dialética Negativa (4.2).

Entretanto, Freud se localiza em estagio posterior ao Esclarecimento oitocentista, mais
obscuro, desconsolado, mas ainda assim emancipatorio. Por isso, Freud levou a sério as
reivindicagdes anti-Esclarecimento e as integrou em uma versio mais radicalizada do
Esclarecimento. Como em Adorno (4.1), essa abordagem procura engajar-se em uma critica da
razdo e do sujeito a fim de alcangar uma concepcdo mais ampla de racionalidade e de
subjetividade, tendo a psicanalise a funcdo de incorporar o antes considerado meramente

3¢ Whitebook argumenta que, em

“irracional”, em dire¢do a uma racionalidade nao-reificada
sua posicao oficial, Freud ndo prosseguiu na explora¢ao desse ambito do irracional que, a partir
dessas pesquisas mais recentes, ¢ também instanciado na dimensdo da experiéncia pré-edipica e
pré-verbal, alicercada na matriz relacional existente entre mae e bebé. Como dissemos, a base
para essas investigacdes estd nos estudos de Loewald, que trazem implicag¢des cruciais para a

pesquisa acerca da sublimacao.

336 Adorno aborda esse tema nas Ligdes sobre Dialética Negativa. Cf. ADORNO, 2008, p. 69-70.
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Com base em uma série de seminarios™’, Loewald publicou posteriormente uma obra

3% Como observa, a sublimagdo é um conceito que emerge

centrada no conceito de sublimagao
nos debates, sobretudo dentro do escopo da teoria psicanalitica, a cada vez que os autores se
debrugam em explicar o surgimento filogenético e ontogenético de atividades e fungdes
especificas aos seres humanos, vinculadas a estruturas psiquicas, que evidenciam um “nivel

complexo de funcionamento mental” e ndo sdo patoldgicas (LOEWALD, 1988, p. 7-8).

Freud frequentemente pensava a sublimag@o como uma capacidade - ndo muito
desenvolvida na maioria das pessoas - favoravel a saide mental, quando ndo
indispensavel a ela. O termo, ndo importa o quiao mal elaborado e entendido,
aponta para algo extremamente importante a humanidade. Sem esse algo -
provisoriamente concebido como uma forma de transformagdo de niveis mais
primitivos a niveis mais avangados de atividade mental - sem esses processos e
capacidades de transmutagdo, o homem ndo seria 0 homem. (LOEWALD,
1988, p. 8).

Nesse sentido, poderiamos dizer que pensar outra sublimagdo equivaleria a pensar em
outra humanidade possivel no curso da histéria. Com a introdugdo do conceito de narcisismo na
teoria da sexualidade, h4 uma mudanca crucial para a investigacdo acerca da sublimacao,
sobretudo quanto a estruturacdo das pulsdes, da libido e da “psicologia profunda do eu”. Assim,
a teoria da libido e a teoria do eu se tornam vinculadas, o que faz surgir a psicologia profunda
do eu com as novas concepgdes que diferenciam a libido narcisica e a libido objetal, bem como,
respectivamente, para a instancia do eu, a identificagdo e a catexia ou investimento objetal.
Com isso, hé a distingdo entre narcisismo primario e narcisismo secunddrio e a “internaliza¢ao”

339

se torna o caminho para o processo desenvolvimento do eu””. Vimos com Laplanche que antes

do narcisismo (2.1.3), desenvolvido através do surgimento do eu, ha uma fase de auto-erotismo
e de “interiorizagdo do objeto na forma de fantasia” (LAPLANCHE, 1989, p. 46). Em O eu e o
isso (1923), Freud aponta para as consequéncias dessa reinterpretagdo para o processo de

sublimacao.

A transformagdo da libido objetal em libido narcisica, que entdo ocorre,
evidentemente acarreta um abandono das metas sexuais, uma dessexualizagdo,
ou seja, uma espécie de sublimagdo. E surge mesmo a questdo, digna de um
tratamento mais aprofundado, de que este seria talvez o caminho geral da
sublimacdo, de que talvez a sublimagdo ocorra por intermediacdo do Eu, que

337 Semindrios que tiveram lugar na Western New England Institute for Psychoanalysis (EUA), em 198]1.

3% LOEWALD, H. Sublimation: Inquiries into Theoretical Psychoanalysis. New Haven/London: Yale University
Press, 1988.

339 “Q narcisismo priméario foi identificado primeiro como ‘o grande reservatorio da libido’ [...] do qual uma parte
flui para objetos e pode secundariamente retornar para o reservatorio (narcisismo secundario); outra parte sempre
permanece no reservatorio. Freud vacilou entre atribuir esse reservatorio ao eu (como uma subestrutura do
Gesamt-Ich, ‘sujeito total’ ou eu) versus atribui-lo ao isso; uma indecisdo que reflete o amplo papel que ele
acreditava que o narcisismo exercia em prover a base pulsional para o eu. A ideia da libido objetal retornar ao
reservatorio, da instauragdo do objeto no eu (isto é, a identificagdo narcisica) levou a especificacdo da
internalizacdo como o caminho para o desenvolvimento do eu.” (LOEWALD, 1988, p. 17).
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primeiro converte a libido objetal sexual em libido narcisica, para depois
dar-lhe quica outra meta. Mais adiante consideraremos se tal transformagdo nao
pode ocasionar outros destinos para os instintos, como, por exemplo, uma
disjungdo dos diversos instintos amalgamados. (FREUD, 2011a, p. 27).

E também nessa passagem que percebemos o processo de sublimagdo como
“dessexualizagdo”. Entretanto, Loewald confere outra interpretagdo possivel, notando que a

sublimacao ocorre como parte da “internalizacao”, crucial ao desenvolvimento psiquico.

O caminho geral para a sublimagdo é, assim, a internalizagdo. Através da
internaliza¢do a caracteristica dos objetos mesmos e das relagdes de objeto
mudam. Do mesmo modo, muda a natureza dos objetivos e propdsitos no
mundo exterior (‘metas’) e ‘substitutos’ se tornam disponiveis ‘por
intermediagdo do Eu’, em sua interacdo com a cena externa de a¢do. Pode-se
dizer que objetos, relagdes de objeto e objetivos sdo reorganizados ou recriados
através dessa interagdo reciproca. O papel essencial que a civilizagdo e a
educacdo tem na sublimagdo, bem como o papel essencial que a sublimagéo ¢ a
mediagcdo do eu tem na emergéncia e no avanco da civilizagdo, poderiam ser
vistos a luz disso. Freud usa a expressao ‘Eros dessexualizado’ [...] para indicar
que a ligacdo e a unido de eros estd agora internamente visivel. Ao dizer isso,
ele também indica que, quando isso ocorre, objetos € metas no mundo externo
mudam suas caracteristicas; eles se tornam, ou estdo aptos a se tornar, eles
mesmos ‘dessexualizados’, pois estdo imbuidos de um investimento
modificado, o qual ndo ¢ mais o investimento de objeto libidinal
ndo-modificado. (LOEWALD, 1988, p. 19-20).

Aqui podemos remeter a defesa adorniana de outra relacdo de afinidade com as coisas,
entre sujeito e objeto, pensada em termos de sua reconciliagdo (4.2.2)**. E nesse sentido, que
Whitebook também buscara pensar, a partir de Loewald, na contribui¢ao da sublimagdo para o
“assenhoramento” (mastery) da realidade, como forma de reconciliagdo do que foi separado na
A29341.

“matriz mae-beb&™*': “um assenhoramento concebido ndo como domina¢do, mas como um

lidar com (coming to terms with)” (LOEWALD, 1988, p. 22).

Libido narcisica e objetal, identificacdo e investimento objetal sdo produtos da
diferenciagdo no narcisismo primadrio, isto é, na matriz mae-bebé da vida
psiquica. Sublimacdo, nessa perspectiva, envolve um retorno recriativo a essa
matriz, uma reconciliagdo dos elementos polarizados produzidos pela
individua¢do e, pode-se suspeitar, pela diferenciacdo sexual. (LOEWALD,
1988, p. 21-22).

A partir de Winnicott, o estudo dos fendmenos transicionais**? leva Loewald a conceber
seu conceito de “sublimagdo auténtica” ou “genuina” (genuine). Os fendmenos transicionais

sdo aqueles que se referem a experiéncia de se relacionar a objetos, entretanto, implicam um

0 Cf. ADORNO, 2009, p. 226.
3! Essa expressdo advém do trabalho de Winnicott, exposto no artigo “Transitional Objects and Transitional
Phenomena” (1953). Loewald também explora esse tema no artigo “The Waning of the Oedipus Complex” (1979).
2 Cf. WINNICOTT, 1958, p. 5.
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modo de satisfagdo em que ndo ocorre climax, ou seja, descarga de tensdo. Assim, 0s
fendomenos climaticos, considerados também como protdtipo da satisfacdo, estdo
correlacionados ao investimento objetal, enquanto que os fendmenos ndo-climaticos, ou
transicionais, ao investimento narcisico. Além do mais, os fenomenos nao-climaticos podem
ser caracterizados como aqueles em que “fendmenos de descarga ndo sdo um elemento
essencial, por definigdio como inibidos na meta ou como tendo metas desviadas ou
intermediadas” (LOEWALD, 1988, p. 27).

Como também vimos de certo modo com Laplanche (2.1.3), a partir de “O problema
econdmico do masoquismo” (1924), Freud traz diferentes conclusdes acerca dos antigos
“principios da constincia” e do principio de prazer-desprazer. No entanto, Loewald traz

consideragdes que conferem outro rumo para a abordagem da sublimagao.

Assim, por volta de 1924, Freud ndo mais supunha que a meta de uma pulséo
seria, em todo caso, satisfacdo pela remogdo da estimulagdo. Além do mais, a
suposicao, de que a sublimacdo ¢é caracterizada pela inibicdo daquela meta
particular [sexual] se torna no minimo duvidosa. Também pode ser questionado
se a operagdo do principio de realidade significa inevitavelmente que a meta da
remogdo do estimulo ¢ inibida. O principio de realidade, como uma
modificagdo do principio de realidade revisado, talvez esteja a servigo da meta
nomeada posteriormente, da obtencdo de ‘uma caracteristica qualitativa da
carga de estimulo’. (LOEWALD, 1988, p. 29).

Desse modo, essa posi¢cdo passa a permitir supor processos pulsionais, em que prazer e
satisfacdo nao se direcionam para a descarga ou diminuicdo da excitagdo, e desprazer nao
necessariamente ligado ao aumento de excitagdo, mas a diminui¢do de tensdo. Diante disso,

Loewald toma a seguinte posi¢ao:

A sublima¢do ndo é uma forma de defesa - nem mesmo de ‘defesa
bem-sucedida’ - contra a vida pulsional, o isso, o desejo, a paixdo, o
inconsciente; em vez disso, a sublimagdo pertence a area do desenvolvimento
do eu e da internalizagdo enquanto distintas da defesa. Eu concebo a qualidade
de sua dinamica em geral como reconciliagdo. (LOEWALD, 1988, p. 33).

Lembremos que também Adorno ja se colocava em posicdo de suspeita sobre considerar

a sublima¢do como mecanismo de defesa (1.2)**

, como Freud considerava, em geral, antes,
mas mesmo depois, da introdu¢do do narcisismo e da teoria estrutural que distinguiu as
instancias do eu, isso e supereu. Assim, Loewald prossegue, interpretando que, ao contrario do
recalque, com a sublimacdo as pulsdes ndo precisam ser evitadas, mas sdo desviadas de sua
satisfacdo imediata e direta, o que seria, sem ela, obtido através de descarga, de esgotamento,

remoc¢do do estimulo. Com a sublimacdo, hd gratificagdo por meio de, com a media¢do de

3 Cf. ADORNO, 2015, p. 115. O que também abordamos com Laplanche (2.1.3). Cf. também WHITEBOOK,
1995, p. 247.
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intermedidrios j& disponiveis ou de substitutos. Em Cinco li¢oes de psicandlise (1910), Freud
aponta como a sublimagdo seria um processo muito mais conveniente para o desenvolvimento

infantil do que o recalque.

Outro desfecho do tratamento psicanalitico é que os impulsos inconscientes, ora
descobertos, passam a ter a utilizagdo conveniente que deviam ter encontrado
antes, se a evolucdo nao tivesse sido perturbada. A extirpacdo radical dos
desejos infantis ndo € absolutamente o fim ideal. Por causa das repressdes, o
neur6tico perdeu muitas fontes de energia mental que lhe teriam sido de grande
valor na formagdo do carater e na luta pela vida. Conhecemos uma solucdo
muito mais conveniente, a chamada ‘sublimacgdo’, pela qual a energia dos
desejos infantis ndo se anula mas ao contrario permanece utilizavel,
substituindo-se o alvo de algumas tendéncias por outro mais elevado, quica nao
mais de ordem sexual. Exatamente os componentes do instinto sexual se
caracterizam por essa faculdade de sublimagdo, de permutar o fim sexual por
outro mais distante e de maior valor social. Ao refor¢o de energia para nossas
fungdes mentais, por essa maneira obtido, devemos provavelmente as maiores
conquistas da civilizagdo. A repressdo prematura exclui a sublimagdo do
instinto reprimido; desfeito aquele, estd novamente livre 0 caminho para a
sublimagdo. (FREUD, 1996a, p. 35-36).

Desse modo, Loewald propde a concepg¢ao de sublimagdao “verdadeira” (true)
contraposta a uma sublimagdo ndo genuina (not genuine) ou falha (flawed), amparado em
Freud, que ja aludia a essa distingdo em “A dinamica da transferéncia” (1912), quando se
debruca sobre o cuidado que o analista precisa ter no direcionamento do tratamento, de modo a
nao conduzir o paciente além de suas capacidades, apds a resolucdo de suas inibigdes, para uma
sublimagdo artificial com efeitos possivelmente patogénicos (LOEWALD, 1988, p. 39).
Diferentemente do recalque, visto como o prototipo das defesas, na sublimacdo ndo ha
formacao de compromisso e o retorno daquilo que foi recalcado em forma de sintomas, que sdo
seus substitutos no inconsciente. A sublimacdo ndo envolve um contra-investimento, mas
“hipercatexia”, um aumento prazeroso de tensio’*. Para Loewald, a diferenga entre essas
formagdes decorrentes do recalque e as formagdes decorrentes da sublimagdo ¢ por esta ser
composta a partir do alto valor civilizatorio conferido a certos objetos e metas, sobretudo ao
“valor do eu enquanto uma forma mais elevada de organizacao psiquica e de desenvolvimento
humano.” (LOEWALD, 1988, p. 42). A posicao de Loewald, assim, tem por inten¢do expressar
a “dialética da irracionalidade e da irracionalidade, bem como a dialética da impostura e da
autenticidade, na vida humana” (LOEWALD, 1988, p. 82). Desse modo, ao recuperar para a
psicanalise freudiana outro paradigma de interpretagdo sobre o momento da génese narcisica do
eu, Loewald propde a possibilidade da reconciliagdo sublimatoria entre as pulsdes e a

racionalidade, entre sujeito e objeto.

344 Cf. WHITEBOOK, 1995, p. 250.
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[...] a energia empregada nos processos sublimatorios permanece sexual,
embora em um sentido ampliado. A tese de Loewald é que a formagio
sublimatéria do eu através da transformacdo internalizadora da libido objetal
em libido narcisica, constitui uma forma de reconciliacdo entre o eu e as
pulsdes. (WHITEBOOK, 1995, p. 252).

Ao se debrucar sobre as implicacdes teoricas da virada pré-edipica para a teoria
freudiana oficial, Hans Loewald investigou qual a possivel conexdo entre as duas fases de
desenvolvimento - a fase edipica, paterna, e a fase pré-edipica, relacionada a dimensao materna
da vida psiquica. Podemos nos perguntar, entdo, como essas fases se estruturam de forma
hierdrquica na psique? Em ambos os polos estdo presentes trés ambitos: realidade e o eu, o
aparato psiquico e o principio do prazer e, por ultimo, assenhoramento (mastery) e maturidade.
Loewald destaca que a posigao “oficial” de Freud tem por cerne a figura paterna, resultando
desse centro de referéncia uma relagdo antagonistica entre a realidade e o individuo, pois a
psique se desenvolve em uma situacdo de separagdo e oposi¢ao. O psiquismo infantil, entdo, se
caracteriza como algo auto-enclausurado e limitado pela orientagdo de um conjunto de
principios, frente ao qual se opde a realidade externa, que opera por outro conjunto de
principios*®.

Essa limitagdo impde a teoria a dificil tarefa de explicar como esse estdgio primario,
monadico, fechado em si da psique ¢ rompido em dire¢do ao exterior e forma uma relagdo com
0 “objeto”. Por essa caracterizagdo, o programa teorico oficial de Freud, expressado por essa
concepgado da interagdo entre realidade e psique, desagua em um “pessimismo”, que vemos em
suas obras culturais, como em O mal-estar na civiliza¢do, em que afirma que “o ‘programa’ do
principio do prazer que ‘domina a operagdo do aparato mental desde o inicio’ estd ‘em
oposicao com o mundo’.” (WHITEBOOK, 2017, p. 234).

Como nessa posicao “oficial”, a realidade exterior é encarada como um ambiente hostil
a psique, a fun¢do primaria do eu ¢ considerada a sua defesa, sua prote¢do das ameagas do
mundo externo e também do interno. Nesse caso, sua fungdo sintética, sua capacidade de
integrar-se ao mundo, ¢ minimizada. Assim, duas teses estdo correlacionadas, no
desenvolvimento da fase edipica: a figura paterna ¢ o representante primario da realidade e a
introducao da crianga no mundo ¢ essencialmente violenta. Por outro lado, a posi¢ao “oficial”
também se inscreve em um modelo explicativo do aparato psiquico que € excludente, ja que seu
modo de operagdo se da por “descarga” ou “reducdo de tensdo”. Esse modelo envolve trés

postulados:

¥ Cf. WHITEBOOK, 2017, p. 232-233.
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1) O principio da constincia: redugdo ou eliminacdo dos estimulos na psique
através de uma “descarga”.

2) Esse principio se liga logicamente ao principio do prazer, pois prazer ¢ definido
como uma redugio e o desprazer (dor) como aumento de tensdo**.

3) Assim, nesse modelo o eu excludente ndo se desenvolve através da integragdo
dos “estimulos pulsionais” a si, mas rejeitando-os, estreitando seus limites em

vez de expandir-se.

Esse ¢ o modelo do Projeto de 1895, que somente a partir de 1920, com Além do
Principio do Prazer, sofreu uma alteragcdo qualitativa com a introdu¢do do conceito de eros:
“uma forga sintética compensatdria na vida mental que luta por criar unidades maiores através
de energia integradora e vinculante” (WHITEBOOK, 2017, p. 234). A partir de 1924, como
vimos, com o “problema do masoquismo”, Freud foi levado a admitir a existéncia de tensdes
prazerosas ¢ de relaxamento desprazeroso de tensdes. Tais mudancas negaram aqueles
postulados, mas Freud ndo foi a frente em suas consequéncias, que teriam dado maior ensejo a
articulacao de sua posic¢ao “nao oficial”.

Ja sobre o conceito freudiano “oficial” de maturidade, Loewald considera como fruto da
confianga do século XIX, de que seu estagio de desenvolvimento cientifico levaria a um estagio
de evolug¢dao humana, onto e filogeneticamente, previamente ainda nao alcangado. No entanto, a
visao de mundo proporcionada pela ciéncia moderna se orientou pela dominacao da natureza,
como a principal de suas finalidades. Tendo isso em vista, Whitebook aponta que, mesmo para
a pratica psicanalitica, o “assenhoramento” (mastery) de si, como objetivo para o
amadurecimento individual, tem a forma da “domina¢ao”, que, dito de modo simples, significa
apoderamento, tomar posse de modo violento*’. Se olharmos para a ocorréncia do termo na
obra freudiana, Bemdchtingung, como ocorre em pulsdo de dominagdo, pode ter o sentido de
um dominio controlado, em que caberia “assenhoramento”, um dominio pela posse e um

dominio violento ou pela for¢a®*®. Essa concep¢do, como diagnosticado pela Dialética do

346 “As raizes psicossexuais desse modelo excludente sdo, deve-se notar, localizados na fase oral, na qual o bebé
cospe tudo o que experiencia como desprazeroso e retém tudo o que considera prazeroso.” (WHITEBOOK, 2017,
p. 234).

¥ A entrada para “mastery” no International Dictionary Of Psychoanalysis, diz o seguinte: “O termo
assenhoramento (dominagdo, mastery) tem varios significados em psicanalise. O primeiro se refere a fase anal no
desenvolvimentos sexual infantil, como Sigmund Freud o descreveu em 7rés Ensaios sobre Sexualidade (1905d).
Durante esse periodo de estruturagdo da personalidade, a crianga se torna mais apta a exercitar o controle muscular
sobre conteudos fecais e encontra prazer nas acdes de retencdo e defecacdo. Em “Moral Sexual Civilizada e
Doenga Nervosa Moderna” (1908d) Freud descreve trés caracteristicas da fase anal: ordem, economia e
obstinag@o. Todos os trés sao marcados pelo assenhoramento (dominagio, mastery) e eles resultam da sublimagéo
do erotismo anal.” (MIJOLLA, 2005, p. 1023).

M Vejamos o que se diz sobre a “pulsdo de dominagdo” no Vocabuldrio da psicandlise: “O termo
Bemdchtingungstrieb ¢ de dificil tradugdo. As expressdes pulsion de maitrise (pulsdo de dominio), ou instinct de
possession (instinto de posse), a que ja se recorreu em francés, ndo parecem ser perfeitamente convenientes.
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Esclarecimento, leva a um modo de interagdo orientado pela dominagdo da multiplicidade
externa e interna, da vida inconsciente e pulsional, por seus principios unificadores, conduzindo
a uma unificagdo forcada do heterogéneo, a uma “ma sintese” (WHITEBOOK, 2017, p. 235).
Entretanto, segundo Whitebook esse conceito de dominag¢do ou assenhoramento, diferente da
dominagdo violenta, isto ¢, como um lidar ou entrar em acordo com, levaria o sujeito imperioso
a se descentrar e se naturalizar - algo que “poderia ter ajudado Adorno a sair de seu impasse
aporético” (WHITEBOOK, 1995, p. 253). Apesar disso, para nds essa proposta ainda se orienta
por uma légica da dominag¢ao, como vimos na analise do modelo de liberdade (4.1 e 4.2).

Por outro lado, a posi¢do “ndo oficial” de Freud tem seu cerne na figura materna,
considerando o inicio da vida psiquica por meio da unidade e da ligagdo. Desse ponto de
perspectiva, a realidade ndo ¢ tida como exterior nem hostil, o estagio primario da psique ¢
concebido como uma “unidade dual”, que manifesta a situagdo na qual mae e bebé estdo

fundidos, embora possibilite o desenvolvimento de precursores do eu, como indicadores,

99349 1350

“sementes’™", para a diferencia¢do individua

Uma vez que o processo de separagdo foi colocado em movimento, o eu
nascente € posto diante de uma nova tarefa: de reintegrar o igualmente nascente
objeto - isto ¢, de integrar o que se tornou a realidade externa - que também
emergiu no processo de diferenciacdo. (WHITEBOOK, 2017, p. 237).
Loewald considera esse processo de alternancia entre diferenciacdo e reintegracdo do
objeto como processo de desenvolvimento que perdura durante a vida, por meio do qual a
psique procura se rearranjar, entrar em acordo, ajustar-se, em sua vinculagdo com a realidade,
sua separagdo ou ligacdo com o objeto. Portanto, enquanto que em sua posi¢ao tedrica “oficial”
Freud concebe a fungdo primaria do eu como defesa, por outro lado, a posi¢cdo “nao oficial” a
interpreta como sintese. E o que consta em suas Novas Conferéncias Introdutorias sobre
Psicanalise (1932):

¢ r

‘O que distingue o eu’, ele escreve, ‘¢ uma tendéncia a sintese em seus
contetidos, a combinacdo e unificacdo em seus processos mentais.” Enquanto
oposto ao modelo ‘excludente’, no qual a unidade do eu ¢ atingida através da
expulsdo ou da exclusdo do material psiquico, nesse caso, o eu integra-se ao
preservar o material da vida pulsional inconsciente ¢ ao manté-lo junto de si,

Maitrise evoca um dominio controlado, possession a ideia de uma posse a ser mantida, enquanto sich bemdchtigen
significa apoderar-se ou dominar pela forga.” (LAPLANCHE & PONTALIS, 2001, p. 398-399).

3% Safatle aponta para algo semelhante: “[...] falar em ‘dialética’ do Eu implica aceitar um movimento que nio é
operagdo de retorno a proposic¢des do tipo Eu=Eu, mas que compreende a aliena¢do do Eu em outro como embrido
de outra forma de sintese.” (SAFATLE, 2020, p. 197).

3% Whitebook o explicita, referindo-se também a O mal-estar na civilizagdo, em que esta presente também o
elemento da dor para a diferenciagdo: “Equipadas com potencialidades inatas de desenvolvimento, as criangas,
quando experienciam a alteridade (canonicamente na forma de fome), comegam a diferenciar-se da — “destacar-se”
da — unidade dual, e os precursores do eu, que estdo contidos no estado relativamente indiferenciado, comecam a
se desenvolver em direcdo ao eu maduro.” (WHITEBOOK, 2017, p. 236).
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sintetizando-o em unidades mais amplas e mais diferenciadas. (WHITEBOOK,
2017, p. 237).

A partir de 1920, quando o modelo excludente de funcionamento do aparelho psiquico
sofreu alteragdo, foi necessario modificar a propria concep¢do de prazer. Como vimos,
Winnicott elaborou para tanto uma distingdo entre um prazer climdtico e um prazer
nao-climatico. O primeiro corresponde ao principio do prazer, funcionando por reducio de
tensao, enquanto que o segundo, ao prazer do eu, cujo modo de funcionamento ¢ sem descarga.
Devido a crise de paradigma ocorrida a partir de 1924, Freud foi levado a admitir formas de
experiéncia de prazer sem climax, bem como de tensdes prazerosas. Em outras palavras,
considera-lo seria negar a formulagdo inicial do principio do prazer em seus postulados
basilares. Por outro lado, manter os postulados iniciais seria permanecer defendendo que o
crescimento e o processo de desenvolvimento ndo possa ser prazeroso e envolva somente dor.

Desse modo, segundo Whitebook, superar o modelo excludente por um modelo
includente de funcionamento ¢ desenvolvimento da psique, reconhecendo as fungdes sintéticas
e integrativas do eu, além de suas funcdes defensivas, tem por consequéncia uma reelaboragao
conceitual das concepcdes de “assenhoramento” de si e de maturidade, advindas do
esclarecimento moderno. A partir dos estudos de Loewald, sobretudo aqui em Sublimation,
observamos que muito da posi¢ao psicanalitica acerca da relagdo entre realidade e psique foi
derivado, além de sua adesdo a visao cientifica esclarecida, de suas investigagdes se basearem
no modo patologico da formacdo do eu, a partir de casos de neurose obsessiva, tornando-os
algo prescritivo. O modelo de eu maduro, enquanto obsessivo, ¢ extremamente indesejavel.

Também ndo ¢ o caso aqui de se idealizar a vida pulsional inconsciente.

Em vez disso, € reconhecer que ela constitui um repositorio de material que é
essencial para o florescimento humano. Esse material, entretanto, deve ser
simbolizado, sublimado, integrado em ‘novas organizagdes sintéticas’ da
psique, na qual ‘ligagdes vitais’ entre ‘0 mais baixo’ e ‘o mais elevado na
natureza humana’ estio preservados. (WHITEBOOK, 2017, p. 237).

Como explica Whitebook, ndo ¢ o caso também de simplesmente se defender a
substitui¢do do modelo da posi¢do “oficial” pelo modelo da posi¢do “ndo oficial”, de modo a

corrigir a hipostase da teoria edipica sobre a pré-edipica.

A tarefa principal da psique ¢ atingir uma integracdo 6tima com a realidade; em
contraste, a ameaca primaria que ela encontra ¢ a perda da integracdo da
realidade via perda de si ou via perda do objeto. Em respeito a essa tarefa e o
perigo que a acompanha, as perspectivas ‘paterna’ e ‘materna’ tém cada qual
suas vantagens ¢ desvantagens complementares, ¢ elas mesmas devem ser
integradas em uma posi¢do mais abrangente. (WHITEBOOK, 2017, p. 240).
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O problema da perspectiva paterna ¢ que a integragdo entre realidade e psique ¢ falha,
na medida em que ¢é estabelecida uma distancia muito ampla entre eu, como uma instancia
imperativa e soberana, € o objeto. Pelo contrario, o eu e o objeto se desenvolvem através de sua
integracdo mutua, ndo em oposi¢do. Entretanto, a perspectiva materna também ¢ falivel e pelo
motivo inverso ao da estrutura edipica, pois a integragdo com a realidade pode falhar por falta
de separagdo e distancia adequadas. Enquanto que a ameaca da figura paterna ¢ a castracdo, o
perigo da figura materna estd na perda de si e do objeto, como na seducdo das Sereias, e de
reabsor¢ao no indissociado (2.1.3). Desse modo, a partir disso, segundo a expressao de
Loewald, em “Ego and Reality” (1949), surge como consequéncia o “lado positivo ndo-hostil
da figura do pai” (LOEWALD, 1980a, p. 14). Sendo assim, defende que “além de sua ameaga
de castracdo, o pai também convida seu filho a identificar-se com ele como uma figura ‘ativa,
ndo passiva’, que pode resistir a atragdo regressiva materna.” (WHITEBOOK, 2017, p. 242).
Assim, o quadro de ambivaléncia do menino, em relagdo as figuras parentais, fica assim

tracado:

(1) no que se refere a mae, uma relagdo libidinal positiva, que cresce a partir da
posicdo do narcisismo primadrio, e uma defensiva, negativa de temor do utero,
temor de afundar de volta ao estado ndo-estruturado de identidade com ela; (2)
no que se refere ao pai, uma identificagdo positiva, ‘tipicamente masculina’
com ele, que empresta um suporte poderoso contra o perigo do Utero; € uma
relacdo defensiva no concernente & ameaga paterna de castracdo. (LOEWALD,
1980a, p. 15).

A pesquisa de Loewald aponta para uma profunda relagdo de ambivaléncia com as
figuras parentais, além do intenso esfor¢o do eu para integrar a e integrar-se a realidade. Com
o perigo de castracdo, a realidade ¢ perdida quando o eu ¢ desligado, cortado, dos objetos. Com
a ameaca de reabsor¢do materna, os limites do eu e do objeto sdo perdidos. Do ponto de vista

psicoldgico, a perda da realidade e a perda do eu se implicam mutuamente®'.

A mesma experiéncia original de unidade, que ocorre na ‘situagdo psiquica
primaria’ e que, quando ¢ projetada a frente do eu, posiciona o telos do
desenvolvimento como diferenciacdo, estruturalizagdo e sintese, também poe a
maior das ameagas ao desenvolvimento - isto ¢, a regressdo aquela unidade
indiferenciada e ndo-estruturada. (WHITEBOOK, 2017, p. 242).

O intuito da abordagem de Loewald e sua distingdo das posi¢des de Freud, ¢, além de
reconectar as perspectivas edipicas e pré-edipicas, rejeitar o modelo de maturidade baseado na
dominagcdo de um estrato supostamente mais avancgado, civilizado, desenvolvido da psique

sobre outro considerado mais primitivo, arcaico.

#! Cf. LOEWALD, 19804, p. 16.
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Talvez, o assim chamado eu plenamente desenvolvido e maduro nio ¢ aquele
que se fixou no estagio presumivelmente mais alto ou tardio de
desenvolvimento, tendo deixado os outros para trds, mas ¢ um eu que integra
sua realidade de tal maneira que os niveis anteriores e mais profundos de
integragdo de realidade do eu se mantém vivos como fontes dindmicas de uma
organizacdo mais elevada. (LOEWALD, 1980a, p. 20).

Freud j& tinha se referido de maneira semelhante as consequéncias patoldgicas da
distancia entre o eu e o isso em [Inibi¢do, sintomas e angustia (1923), entretanto, também nao
levou a diante suas consequéncias. Mas, segundo Whitebook, a caracterizacdo de Freud da
relagdo entre ambas as instdncias como um “intercurso” sugere uma relagdo de atividade
continua de interagdo, reelaboracdo os materiais da vida psiquica em configuragdes sintéticas
mais amplas e diferenciadas, em dire¢do a uma organizagdo menos repressiva da psique para
integracdo de suas partes heterogéneas®”.

Diante da observagao de que a personalidade convencional ¢ rigidamente integrada em
sua génese intrapsiquica e vinculada aos modos de comportamento vigentes através da
repressao, Whitebook se pergunta “que modos desejaveis de integracdo um si (self)
poés-convencional pode assumir?” (WHITEBOOK, 1995, p. 257). Diante das lacunas deixadas
por Adorno, por conta de suas suspeitas, Whitebook aposta que uma teoria da sublimagao, nos
termos aqui expostos da investigacdo de Loewald, poderia supri-las e auxiliar em um passo
adiante para a concepcdo de uma “integragdo plenamente corpérea do eu e das pulsdes”
(WHITEBOOK, 1995, p. 258). Seja como for, ¢ preciso concordar que um ‘“conceito de
integracao nao-coercitiva do si (self) ¢ ndo somente uma necessidade para se contrapor a
celebracdo maniaca e unilateral do pds-modernismo da dissolu¢do generalizada e da dispersao,
¢ também um desideratum da Teoria Critica”. (WHITEBOOK, 1995, p. 262).

Entretanto, podemos notar que investigacdes de outras formas de sintese do eu, que
seguem a leitura, por exemplo, de Loewald, deixam ainda inconteste que a atual estrutura¢do
do eu e o modo de sua unificagdo sintética possibilite um horizonte de emancipagio, o que era

precisamente a posi¢ao criticada por Adorno, como mostramos (4.2).

A maioria das leituras criticas a Adorno acaba por reduzir tal instauragdo de
outras formas de sintese pressupostas pelo reconhecimento de si na dimensao
do que permaneceu pré-egdico a uma espécie de flexibilizacdo de identidades
nos moldes, na melhor das hip6teses, daquilo que encontramos em psicanalistas
como Hans Loewald. Por exemplo, Axel Honneth, com sua defesa do
reconhecimento da identidade pessoal como horizonte para as formas de
emancipagdo, partira de Loewald para falar da necessidade de nos
abandonarmos temporariamente as experiéncias que dissolvem os limites do
Eu, permitindo o retorno para aquém das diferenciagdes intrapsiquicas que se
consolidaram através de processos de maturacdo, processos chamados por ele
de ‘pluralizacdo intrapsiquica dos sujeitos’. [...] No entanto, tal modelo precisa

32 Cf. WHITEBOOK, 2017, p. 244.
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admitir que os modos atuais de sintese psiquica ja sdo potencialmente
realizadores de emancipacgao, como se a situacao social atual e seu horizonte de
vivéncias ja fornecesse a gramatica da emancipagdo, o que vai totalmente
contra a direcdo proposta por Adorno. Dai porque o horizonte de
reconhecimento proposto por Honneth nunca se afastou da crenca da
racionalidade do potencial comunicacional inerente as relagcdes sociais
atualmente em operagdo nos processos de socializagdo. (SAFATLE, 2020, p.
197-198).

E importante mostrar que o eu tem um passado genético que proporciona visualizar seu
modo de funcionamento ndo apenas enquanto uma instancia voltada para a defesa, mas que se
abre para novas sinteses e integragdes re-criativas, por intermédio de uma sublimagao
“genuina”, isto €, que ndo passa pelo recalque. Essa interpretagdo, derivada de uma posicao
“nao oficial” da psicanalise freudiana, permite orientar a teoria € a pratica analitica para a
“autonomia individual” (LOEWALD, 1980b, p. 401), nas bases, no maximo, das condi¢des de

possibilidade de socializagdo disponiveis.

Ja a resolugdo da dialética do Eu presente em Adorno anda na contramao dessas
certezas, pois exigiria a emergéncia de algo préximo a um ‘si desprovido de
Eu’ que ndo se realiza sob as formas da pessoa individualizada tal como a
conhecemos até agora [...] (SAFATLE, 2020, p. 198)*%.

O que implica na necessidade de uma disrupcdo radical com as condigdes de
possibilidade vigentes, estruturadas materialmente, isto €, para que, apenas assim, sejam abertas
as condi¢des de possibilidade para outro processo sublimatorio, em uma socializacao calcada

no movimento continuo de libertacao.

333 Cf. ADORNO, 2009, p. 231-232. Com vimos em 4.2.3.
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Consideracoes finais

Analisamos no primeiro capitulo, como o elemento da sublima¢do foi percebido como
instrumento potencial da critica desde os primeiros marxistas que recepcionaram a psicanalise
(1.1). Em um segundo momento, vimos como a primeira geragao da Teoria Critica - sobretudo,
para nés, Adorno - incidiu neste debate , diante das mudangas sociopoliticas que instaram a
teoria a se reatualizar em seus conceitos diretivos (1.2). Podemos observar também que as
interpretagdes diversas sobre a atuacdo da primeira geracao foram consequéncia do impacto
direto das criticas da segunda gerag¢do, cenario que tem sido revisitado em autores mais
recentes, como € o caso das pesquisas que procuram outro paradigma de mediagdo social entre
a subjetividade e as pulsoes, que se oriente pela transformacao social efetiva.

Através do segundo capitulo, percorremos a trajetoria do conceito de sublimagdo entre
Freud e Adorno, com o fito de, através do enfrentamento das dificuldades teodricas, o conceito
mostrar suas insuficiéncias na exposi¢do de seu movimento. A primeira parte do capitulo foi
dedicada a compreensdao de como a falta de uma teoria da sublimacdo em Freud causou
consequéncias para aqueles que investigaram o tema posteriormente, sobretudo, quando a
preocupacdo era voltada para sua contribuicdo em uma teoria social analiticamente orientada,
como a dialética adorniana (2.1). Como passo inicial, abordamos a obra que em geral os
intérpretes consideram como o primeiro esbo¢o de uma teoria da sublimagdo em Freud, o
ensaio sobre Leonardo da Vinci, fruto da intencdo de Freud em responder a algumas hipdteses
levantadas em sua primeira teoria da sexualidade. Nesse ensaio ¢ que Freud caracteriza a
sublimagdo como um dos destinos da pulsdo de investigagdo, que escapa ao recalque, no inicio
do desenvolvimento sexual infantil (2.1.1). Apds andlise detida nesse ensaio de referéncia,
passamos a uma avaliacdo geral do conceito de sublimagao a partir da literatura psicanalitica,
baseada sobretudo em Laplanche, autor presente na generalidade dos estudos psicanaliticos que
utilizamos sobre nosso tema (2.1.2).

Enfrentamos dois pontos nevralgicos do elemento da sublimagdo como operador da
critica social, com o objetivo de superar a suspeita, como em Adorno, em torno do processo
sublimatorio. O primeiro consistiu em investigar como se dé a relagdo da sublimagdo com o
sexual e o ndo-sexual, visto que desde a introducdo do conceito de narcisismo e da inauguragao
de sua segunda topica, Freud acrescentou a ideia de sublimagao a de dessexualizacdo (2.1.3).
Para desdobrar essa problematica, percorremos seis subseg¢des. De inicio, precisamos
compreender o conceito central da psicanalise: a pulsdo, caracterizada por Freud como o
conceito-limite entre o psiquico e o somatico e diferente do instinto. A pulsdo sofre

modificagdes no aparelho psiquico, que s3o seus destinos, um deles ¢ a sublimacdo. Tais
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destinos também sdo decompostos em vetores, quais sejam: meta, objeto, fonte e impulso. Foi a
partir do detalhamento de cada um deles que conseguimos destrinchar o significado de o
processo sublimatério ser um “desvio” da meta sexual (2.1.3.1). Na teoria freudiana,
inevitavelmente se instaurou um dualismo entre autoconservacao e sexualidade, ambitos que
demonstraram manter ndo apenas uma relacdo de reciprocidade, mas inclusive de retorno do
sexual aquilo que sustentou primariamente a autoconservacdo da psique (2.1.3.2). Essa
reprojecdo da sexualidade sobre a autoconservacao ¢ destrinchada através da teoria do apoio,
que mostra como as pulsdes sexuais se apoiam nas pulsdes de autoconservagdo no inicio do
desenvolvimento psicossexual, sendo modelo privilegiado para sua elucidacdo a oralidade,
constituida pela funcdo alimentar do bebé. A partir do momento em que o bebé aprende a
substituir os objetos primdrios, objetos imediatamente ligados a nutri¢ao, ocorre uma subversao
dos vetores dos destinos pulsionais no processo do apoio, uma modificacao das fungdes de
autoconservagdo em direcdo a pulsdo sexual: meta, fonte, objeto e impulso sdo propriamente
instaurados (2.1.3.3). Em atencdo aos desdobramentos da psicandlise americana e da
psicandlise britanica, sobretudo, Winnicott, passamos a considerar que ndao apenas o bebé
deveria ser levado em conta nesse momento do apoio inicial da sexualidade, mas um conjunto
autoconservador, a diade mae-bebé, um modelo mais plausivel para descrever a “fase
simbidtica” e o narcisismo primario. Nessa diade, entretanto, a mae contribui bem mais do que
o bebé, essa intrusdo da sexualidade materna no desenvolvimento psicossexual infantil ¢é
chamada de seducdo. Desse modo, a teoria da seducao foi mostrada como a verdade da nogao
de apoio, visto que a subversdo das fung¢des de autoconservagdo em direcdo ao sexual ¢
realizada através de alguma perturbacdo da excitagdo que, inclusive, pode ocasionar o desvio
da energia sexual para o processo intelectual, isto ¢, uma sublimagao, como analisado no caso
de Leonardo (2.1.3.4). Assim, visto que, apOs o ensaio sobre Leonardo, Freud acrescentou
novos elementos a teoria da sexualidade, passamos a analisar melhor a atividade intelectual e
artistica contida na pulsdo de saber como modo sublimado da “dominacdo”, outro fator
presente nessa fase da maturagdo infantil. H4 de se supor um retorno do plano sexual - um
deslocamento do sadomasoquismo, através de um processo de sublimac¢ao da dominagao - ao
plano da autoconservagdo, que pretende a adaptagdo do mundo externo a si (2.1.3.5). Por
ultimo, acompanhamos a hipdtese de Laplanche acerca do processo sublimatorio envolver uma
neo-génese da sexualidade, diante ainda do problema da coexisténcia ou ndo de atividade
sublimada com a atividade sexual (2.1.3.6).

Apo0s os desdobramentos desta se¢do, abordamos outro ponto nevralgico do elemento da
sublimagdo como operador da critica social: a contribui¢ao da sublimag¢do na origem da cultura

e das atividades socialmente valorizadas (2.1.4). Percebemos até esse ponto, que poderiamos
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caracterizar quatro periodos distintos da investiga¢do freudiana sobre a sublimagdo, ligada a
questdo da dessexualizagdo e da renuncia pulsional, devido as exigéncias civilizatérias. Como
arremate do segundo capitulo, analisamos a importancia da relacio de Adorno com a
psicanalise desde seus primeiros trabalhos filoséficos até a maturidade, demonstrando o
elemento da sublima¢do como crucial a critica da cultura, bem como os limites de sua
instauracdo (2.2).

No terceiro capitulo, voltamos-nos ao debate, ainda que ndo declarado, entre Marcuse e
Adorno sobre a sublimagao. Percebemos na sec¢ao anterior que Adorno se refere a sublimacao
em momentos decisivos de sua critica da cultura, entretanto, ndo retoma enfaticamente o
trabalho de Marcuse acerca da “sublimagdo ndo-repressiva” (3.1), segundo a hipotese da
possibilidade de uma civilizagdo nado-repressiva (3.1.1), seguindo a anélise das forgas psiquicas
livres do principio de realidade (3.1.2) e a transformacao erdtica da sexualidade em um
desenvolvimento nao-repressivo da libido (3.1.3). Diante disso, buscamos as articulacdes
possiveis entre Marcuse ¢ Adorno em vista de um conceito modificado de sublimagdo. Para
Adorno, a critica da economia politica e a critica da economia libidinal deveriam convergir por
meio da reflexdo de um modelo de liberdade (3.2).

Desse modo, no quarto capitulo, desdobramos a conexdo entre o modelo de liberdade
em Adorno e o conceito de sublimacdo. Na primeira se¢do, procuramos entender como se
desenvolveu sua reavaliagdo do conceito de sujeito, em vistas de sua critica a identidade e aos
processos de identificagdo na forma de vida capitalista (4.1). Sendo assim, em sequéncia
procuramos esclarecer o que significa pensar em “modelos” para Adorno (4.1.1) e o sentido da
do primado do conteudo material e objetivo da experiéncia (4.1.2). Na segunda secdo,
enveredamos na argumentagao presente no capitulo central da Dialética Negativa, que expde o
modelo adorniano de liberdade através de uma metacritica da razdo pratica, notando um
elemento adicional, suplementar, na dialética da vontade, o impulso arcaico, que no modelo
kantiano foi relegado ao ambito da nao-liberdade (4.2). Para tanto, no modelo kantiano a
liberdade deve ser localizada acima da causalidade natural (4.2.1) e a espontaneidade, como
movel da acdo, deve ser mantida em uma consideragao intramental, dentro de um regime
normativo coercitivo (4.2.2). Por ltimo, colocamos em evidéncia a distingdo entre o que seria
para Adorno o estado de liberdade em contraposicdo ao estado falso (4.2.3). Visto que, em
nosso campo de pesquisa, a especulagdo utdpica esteve constantemente presente ¢ que, diante
do debate com Marcuse, Adorno parecia nao ter deixado claro sua aposta, dedicamos uma
se¢do a investigar a relagdo entre sublimacdo e utopia a luz do debate entre Ernst Bloch e
Adorno (4.3). Através dessa investigacdo descobrimos que o conceito de utopia, utilizado por

Adorno principalmente em momentos de reflexdo sobre a liberdade e uma sociedade
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efetivamente transformada, advém diretamente de seu debate e de suas leituras dos escritos de
Bloch. No entanto, mais especificamente, vimos como Bloch articula o conceito de sublimagao,
em meio a sua critica a psicanalise freudiana e ao imaginario utdépico moderno (4.3.1). Depois
analisamos como Adorno se articula no debate com Bloch, em torno dessa tematica, tendo
como mote a constatagdo de que o imagindrio utdpico moderno foi impulsionado por
aspiragoes do passado, conjuradas pela figura de uma promessa nao-cumprida (4.3.2). Como
ultima subse¢do, lancamos mado do debate publico, ocorrido nos anos sessenta entre os dois
filésofos, que deixou claro como o imaginario utopico ¢ pensado segundo a concepgdo de
‘prefiguracdes’ sociais do futuro, que se tornam um instrumental frutifero para a critica do
presente (4.3.3).

Em forma de excurso, fizemos um percurso que encaminha reflexdes possiveis sobre
um conceito de integracdo psiquica pos-convencional, as quais nos mostraram que, em atengao
as adverténcias deixadas por Adorno, diante da necessidade de ruptura com as condi¢des de
possibilidade atualmente dadas, os conceitos utilizados para lidar com as estruturas da vida
psiquica e da subjetividade também precisam ser superados, como ficou claro com o caso do

conceito de sublimag¢ao, no ambito da discussao de um modelo de liberdade.
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