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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo elucidar o conceito de experiéncia
transcendental. Edmund Husserl, ao definir que o procedimento da epoché
fenomenoldgica libera uma esfera de ser de um tipo novo, afirma que ao mesmo
tempo se tem uma experiéncia transcendental. Contudo, é possivel formular uma
objecdo alegando que ha, aqui, um paradoxo ou uma contradictio in adjecto, se
levarmos em conta que a experiéncia, na tradicdo, € uma operagao do entendimento
com objetos dados na sensibilidade, na intuicdo sensivel, na percepgéo corporal e
assim sucessivamente, formando uma unidade sintética (ou um a posteriori). Ao passo
que por transcendental entende-se um tipo de conhecimento que se refere as
possibilidades a priori. Neste trabalho, portanto, sera apresentada uma hipoétese que
parte do pressuposto de que ndo ha contradigdo. Para dissolver essa aparente
contradigdo, é necessario elucidar que o sentido de experiéncia e de transcendental
possuem um desenvolvimento que se distancia do usado pela tradigdo kantiana. A
experiéncia € um tipo de evidéncia privilegiada, cujo experienciado se doa de modo
original. Dessa forma, por forca da epoché fenomenolégica, o dominio do
transcendental se refere as condigdes de possibilidade pré-factual, isto é, a priori. Ora,
o dominio do pré-tedrico e originalmente doador € o mundo da vida. Desta maneira,
uma experiéncia transcendental significa uma experiéncia pura que se joga no mundo
da vida.

Palavras-chave: fenomenologia transcendental; filosofia transcendental; experiéncia
transcendental; Husserl.

ABSTRACT

The present work has as its objective to clarify the concept of transcendental
experience. According to Edmund Husserl, as we define the phenomenological
epokhe's opening of a new sphere of being, we have at the same time a transcendental
experience. Despite that, one might argue that according to traditional understandings
of experience, this concept seems a paradox or a contradictio in adjecto. For them,
experience is an operation of the understanding towards given objects in sensibility, in
sensual intuition, and in corporeal perceptions; and so on, forming a synthetic unity (or,
an a posteriori). Transcendental, by its turn, usually refers to a type of knowledge
directed towards a priori possibilities. In our work, we shall present a hypothesis that
stems from the presupposition that there is no contradiction. To dissolve the said
appearance of contradiction, we shall elucidate both concepts - experience and
transcendental - as having a particular development that differentiates itself from the
Kantian traditional usage. Experience is a kind of evidence that is privileged inasmuch
its experienced gives itself in an original mode. In this way, by the works of
transcendental epokhe, the domain of the transcendental refers itself to prefactual
conditions of possibility, i.e., a priori. The originally pre-theoretical and giving domain
is the Life-World. In this way, a transcendental experience means a pure experience
that throws itself into the Life-World.

Keywords: transcendental phenomenology; transcendental philosophy;

transcendental experience; Husserl



“Die Zersplitterung der gegenwartigen Philosophie in ihrer ratlosen

Betriebsamkeit gibt uns zu denken.”

[“A decomposigao da Filosofia atual, na sua atividade desorientada, da-nos que pensar.”]



ABREVIAGOES

Em alguns momentos deste texto, utilizaremos abreviagdes consolidadas pela
Husserliana (HUA) ou, em alguns casos, somente o primeiro nome da obra. Assim,

procederemos da seguinte forma:
A Crise das Ciéncias Europeias e a fenomenologia transcendental — Krisis
Critica da Raz&o Pura - CRP

Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenolégica —

Ideen |

Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenoldgica.

Segundo Livro: Investigagbes fenomenolégicas sobre a constituicdo — Ideen Il
Investigagbes Logicas: Prolegbmenos para uma Logica Pura - Prolegomena
Investigagbes Logicas — LU
Meditagbes Cartesianas — CM

Meditagbes sobre Filosofia Primeira - Meditagbes
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INTRODUGAO

O livro Meditagbes Cartesianas é uma nova introdugdo ao método
fenomenolégico. Foi primeiramente pensada em duas conferéncias (de fato
proferidas, em alemao, no Amphithéatre Descartes na Sorbonne em 1929) e
posteriormente langada numa edicdo expandida em francés (Méditations
cartésiennes: Introduction a la phénoménologie, 1931). Esta tradugao foi feita por
Emmanuel Levinas, tendo como base um o manuscrito das conferéncias'. Husserl
nunca langou esta obra em sua lingua materna enquanto vivo, somente em 1950 a
edicdo em alem&o foi editada e publicada por Walter Biemel2. Embora aluda a um
comentario técnico ou uma resenha, Husserl idealizou as CM como uma reformulagéo
e radicalizagdo de suas novas concepgdes acerca da fenomenologia baseadas em
preceitos cartesianos expressados no livro Ideias Para uma Fenomenologia Pura e

Para Uma Filosofia Fenomenoldgica (1913)°.

Dito isto, ele de inicio alerta que €& necessario refazer o percurso das
Meditagbes Sobre a Filosofia Primeira (1641), tomando a meditagdo como um
prototipo de reflexdo (HUSSERL, p. 39, 2013). Melhor dizendo, ele considera as
Meditagbes Sobre a Filosofia Primeira como um marco de um projeto que nao foi
completamente desenvolvido ou finalmente acabado, que necessita ser recaptado em
sua originalidade para atingir o seu verdadeiro telos — veremos isso mais a frente com
referéncia a descoberta ou o desvelamento do terreno transcendental, sendo possivel

intuir esséncias puras®.

1 Sabe-se que ha certa diferenga entre o texto alemao e o texto em francés. Em 1973 uma edigdo em
inglés feita por Dorion Cairns comparou as duas tradugdes e em notas de rodapé aponta as diferengas
entre a versao francesa e o texto original (Typescript C).

2 Walter Biemel (1918-2015) foi um pesquisador da Universidade Técnica da Renania do Norte-
Vestfalia em Aachen. Importante intérprete do pensamento de Martin Heidegger, contribuiu para edigao
e publicagdo de textos da Husserliana.

3 E importante salientar que apos as LU, em resposta aos seus criticos, Husserl ja tinha em mente as
nogdes de redugdo e da epoché. Em A ideia da fenomenologia [Die Idee der Phdnomenologie. Fiinf
Vorlesungen] (1907), as cinco licdes dadas em Gotinga, o fenomendlogo ja ensaiava a relagéo da
filosofia cartesiana com os problemas da fenomenologia.

4 Mais precisamente, segundo Smith (2003, p. 12), o que ¢é distintivo de Descartes é sua "regresséo"
ao ego indubitavel como a Unica maneira possivel de combater o ceticismo. O ceticismo, para Husserl,
teve a grande missdo histérica de forgar a filosofia a caminho de uma filosofia transcendental. As
escolas céticas forneceram a tendéncia que levaram os gregos ao estabelecimento da filosofia, tal
regressao ao ego agora surge pela primeira vez com Descartes como o primeiro passo necessario na
filosofia. Este é o “significado eterno” das Meditagées de Descartes.



E este percurso em que a fenomenologia transcendental se constitui, nesta via
cartesiana®, elimina todos os pressupostos naturalistas e psicologistas que impedem
conquistar o acesso legitimo a subjetividade transcendental [transzendentale
Subjektivitét] — a grande descoberta cartesiana -. Por seu turno, unicamente ela valida
e da sentido a todo conhecimento que se apresente como filoséfico ou cientifico. Esta
subjetividade — ou ainda consciéncia transcendental - purificada de pressupostos®, é
chamada de ego transcendental [das transzendentale Ego]. Através da epoché
[€TToxn] fenomenoldgico-transcendental, anuncia-se um reino nunca antes explorado
e delimitado pela filosofia, o terreno transcendental. Em conjunto com esse fato, um
novo tipo de experiéncia €& possivel, a saber, a experiéncia transcendental

[transzendentale Erfahrung].

Contudo, funda-se quase imperceptivelmente, um obstaculo quanto a
admissibilidade deste conceito. Nosso trabalho investigativo tera como tema a
elucidagdo do que seria a experiéncia transcendental. O problema comega por ser
possivel formular uma objegdo alegando que ha um paradoxo ou uma contradictio in
adjecto, se levarmos em conta que a experiéncia, na tradigdo, € compreendida como
uma operagao do entendimento a objetos dados na sensibilidade, na intuicdo sensivel,
na percepgao corporal e assim sucessivamente, formando uma unidade sintética (ou
um a posteriori). Enquanto por transcendental’ pode-se remontar a tradigdo da
filosofia transcendental, que se ocupa em compreender aquilo tudo que nao é
experiéncia ou conhecimento advindo dela. Desta forma, ha uma aparente
contradigdo em se conceber uma experiéncia transcendental.

Vejamos mais de perto. A experiéncia € o conhecimento que procede da

apreensdo imediata de algo dado. A imediatez atesta a presenca do experimentado.

Ela possui uma evidéncia privilegiada. Desde Roger Bacon, na idade média, e ao

5 As Meditagbes Cartesianas, juntamente com o Ideen | (e alguns outros textos) foram escritos para
fornecer apenas uma via possivel para a fenomenologia transcendental, para a qual existem
alternativas néo “cartesianas” [non-‘Cartesian’alternatives] (SMITH, 2003, p. 3) como indicado na Krisis,
por exemplo.

6 A purificagdo se da em dois sentidos: no sentido do transcendental e no sentido do eidético.

7 Antes de Kant, o uso do termo transcendental na filosofia ja existia, porém com diversos sentidos
diferente daqueles que iremos tratar nesta investigacdo. Como aponta Barreto (2009, p. 56) na
escolastica o termo era sin6nimo de transcendente. Assim, por exemplo, transcendentia (ou as
categorias “transcendentais”) era o modo como se entendiam os termos ens (ser), res (coisa), unum
(uno), bonum (o Bem), verum (verdade), aliquid (algum). Tomas de Aquino afirmou que estas categorias
designam os mesmos atributos de Deus. O uso medieval persiste no Renascimento, porém Kant recebe
o termo neste contexto e vé a necessidade de reformula-lo para distinguir do transcendente, que
conserva o seu significado de oposto ao imanente.



longo da filosofia moderna, se distingue a experiéncia entre “experiéncia externa” e
“experiéncia interna”. Da experiéncia externa fazem parte as percepgdes sensiveis.
Da experiéncia interna, as vivéncias enquanto estados animicos (realidades
psiquicas). Tanto a experiéncia externa, do fisico, quanto a experiéncia interna, do
psiquico, fornecem dados faticos, singulares, contingentes, derivados (a posteriori).
Se considerarmos experiéncia apenas estes dois tipos, entdo toda experiéncia é fonte
de conhecimento a posteriori. Nao haveria uma experiéncia do a priori, isto €, daquilo
que é prévio ou que é compreendido previamente (o ambito do necessario e

universal).

Em Immanuel Kant, transcendental, em oposigao a transcendente, ndo é algo
que se situa mais além do cognoscivel (e que, neste sentido ultrapassa o ambito da
experiéncia possivel)®, mas sim algo que, no regresso reflexivo a consciéncia (sujeito),
se descobre como principio constitutivo e como condig¢éo de possibilidade dos objetos
da experiéncia. Através do método regressivo, Kant procura esclarecer como é
possivel em geral o conhecimento objetivo. A objetividade dos objetos é constituida a
partir de condigbes a priori. Transcendental &, pois, em Kant, o que esta referido as

condigdes de possibilidade da experiéncia dos objetos e dos objetos da experiéncia.

Podemos explorar ainda mais esse problema quando adentramos nas
afirmagdes de Husserl sobre o método fenomenolégico estar na esteira de uma
filosofia transcendental. Tal afirmagao foi explicitamente proferida em sua conferéncia
intitulada Kant e a Ideia de Uma Filosofia Transcendental [‘Kant und die Idee der
Transcendentalphilosophie”] (1924), na qual reitera que o desenvolvimento da
fenomenologia para a analise das origens e a pretensdao de ser uma ciéncia
independente explicita uma 6bvia relagdo essencial entre sua fenomenologia e a
filosofia transcendental de Kant (HUSSERL, 1974, p. 1). Tal declaragéo é reforgada ja
na abertura das CM, a fenomenologia € um tipo de filosofia transcendental
(HUSSERL, 2013, p. 39) e também no inicio da ‘Quinta Meditagao’, em que Husserl
afirma que a Fenomenologia Transcendental tem a pretensdo de ser ja uma Filosofia
Transcendental (HUSSERL, 2013, p. 127).

8 Mais além ¢é o transcendente. O filosofo diz “Ser ndo é, evidentemente, um predicado real” (KANT,
2010, p. 516). Ser é, para Kant, posi¢do absoluta. A existéncia do existente ndo é uma propriedade da
coisa. Ela se d& na percepgdo de tal modo que ela ndo pertence nem ao perceber (sujeito) nem ao
percebo (objeto). O carater de ser percebido do percebido é que abre a experiéncia para a existéncia
do existente, para o ser, enquanto posi¢éo absoluta.



Se considerarmos tais elementos, ha de se pér em evidéncia que Kant, com
sua critica as tradicbes racionalista e empiristas, forneceu uma nova maneira de
interpretar e responder a pergunta sobre o conhecimento (método, suas origens, como
se justifica, qual sua natureza, a relagdo com a verdade e etc.), resultando numa
oposigao entre transcendental e empirico. O transcendental seria - resumidamente
falando® -, uma condig&o de possibilidade da experiéncia (sendo entdo um a priori) -,
em contraste com a experiéncia'®, que seria uma ligagdo sintética das intuicdes do
tempo e do espacgo (KANT, 2010, p. 44) — um a posteriori -. Assim, Kant tem em vista,

na CRP as condigbes que pertencem a estrutura da consciéncia mesma.

Salienta-se que para a filosofia moderna, o ente € o cognoscivel a modo de
objeto. O ser é a realidade enquanto objetualidade. O transcendental concerne ao a
priori € o a priori € discernido como aquilo que é necessario e universal. O método
transcendental, embora faga constante referéncia aos objetos, se desvia deles,
regredindo as suas fontes constitutivas. Os objetos s&o elaborados pelas fungdes de
processamento (formas da sensibilidade e categorias do entendimento). O fio
condutor do método transcendental ndo provém dos objetos, mas das func¢des de
processamento da realidade enquanto objetualidade. O que a andlise visa é elucidar
a possibilidade do proprio mundo. O problema do método transcendental se formula
assim: como é possivel a objetividade enquanto sistema de experiéncia? A Critica de

Kant reconduz o homem objetivo a possibilidade de seu mundo.

Conclui-se entdo desta exposigdo, dentro dos parametros de uma filosofia
transcendental, que & impossivel pensar dois tipos de experiéncia: uma experiéncia

objetiva e empirica (que formaria unidades sintéticas de conhecimento) e uma

9 Segundo Barreto (2009, p. 57), ha trés sentidos de transcendental na Critica da Razdo Pura: 1) o
transcendental é um tipo especial de conhecimento que nao versa sobre objetos, mas — de modo
reflexivo — se dirige a natureza e as condigdes de um tipo especial de conhecimento dos objetos, a
saber, do conhecimento cientifico que deve ter o carater universal e necessario, bem como ser possivel
a priori. 2) O termo se refere a elementos ou fatores a priori mesmos — como os elementos a priori da
sensibilidade (espago e tempo) e do entendimento (as categorias). Transcendental, ou o a priori, € um
elemento que se origina na raz&o pura, que por sua vez, € um elemento que intervém na constituigdo
de conhecimento a priori. 3) O terceiro sentido diz respeito a certas fungdes ou atividades da razédo
pura, em seus distintos niveis: realizagéo de sinteses que podem, ou ndo, ser a priori, como a sintese
da apreenséo, por exemplo, em cujo caso seriam transcendentais.

10 Nao estamos aqui considerando conceito de experiéncia como univoco. Ele é analdgico. Para Kant,
a experiéncia é, quase sempre, do sensivel (ndo haveria uma experiéncia do a priori), excegao feita
para o imperativo incondicionado da lei moral (do Unico ‘factum’ da razao pura).



experiéncia transcendental (uma experiéncia do a priori), demonstrando assim que a

experiéncia apenas pode se referir ao empirico e nunca ao transcendental.

Assim, como dito anteriormente, um método transcendental pretende
desvendar as condigdes prévias da experiéncia, um conhecimento originario de nosso
mundo e de nosso saber objetivo; desta maneira investiga-se a estrutura profunda,
pré-empiricamente valida de toda experiéncia, estrutura que ele presume no sujeito
sendo uma retrospecgdo reflexiva que procura os elementos aprioristicos que
constituem a subjetividade teérica (HOFFE, 2000, p. 59). Decorre dai que o a priori se
aplica apenas ao anterior a experiéncia e também as formas ndo particulares (isto é,
universal). Ou seja, configura uma contradigdo dizer que ha experiéncia que seja a
priori.

O escopo deste trabalho se concentrara em um esclarecimento acerca deste
conceito, pois ha elementos significativos nas obras de Husserl que, se sistematizados
e conceitualizados, levam a um melhor entendimento e admissibilidade deste novo
tipo de experiéncia. Dessa forma, entendemos que Husserl busca clarificar o legitimo
sentido de conceitos epistemolégico e ontolégicos da filosofia, especialmente da
filosofia moderna, justificado pelo seu interesse em fazer da fenomenologia ndo s6 um
método, mas uma Ciéncia Universal que retorne ao original significado de uma

Filosofia Rigorosa.

Para isso, é necessaria uma reforma, que abarcara também uma retificagao
dos conceitos empregados pela modernidade, carregados de preconceitos e até
desgastados. Nas CM o motivo principal € explorar na grande descoberta cartesiana,
a subjetividade, o fundamento para uma Ciéncia Universal. O fenomendlogo assevera
que o estado das ciéncias em seu tempo necessita de uma reforma, assim como
Descartes também pensou que as de seu tempo careciam. Contudo, Husserl teve que
admitir o que ele chama de crise das ciéncias, para evidenciar que esta reforma é
mais que necessaria. Assim, ele refez o percurso da filosofia moderna como uma
disputa entre o objetivismo ingénuo (como ele chama nas CM) ou objetivismo
fisicalista (termo que ele emprega largamente na Krisis) e o subjetivismo

transcendental.
O fenomenologo aponta que um dos grandes problemas da filosofia, enquanto
ciéncia rigorosa, concentra-se em torno do conceito de subjetividade, esse que, por

sua vez, ndo foi corretamente explorado por Descartes e nem compreendido pelos



seus receptores. Contudo, antes de o filésofo francés trazer a luz o campo da
consciéncia pura, houve acontecimentos importantes que sdo fundamentais de serem

expostos antes de se ver os motivos cartesianos.

No Renascimento, Galileu foi o pioneiro no movimento de retorno ao
pensamento classico grego e trouxe com um pitagorismo que tinha a interpretagéo
dualistica aplicada ao mundo da experiéncia. O mundo seria cientificamente pré-dado,
que se doa de modo subjetivo-relativo, mas também matematizavel. A geometria seria
aideia da universalidade da ciéncia, por garantir um acesso a puras figuras idealmente

acessiveis. Assim surge o entendimento de que o que se experiencia é “6bvio”, isto &,
é o evidente dado por si mesmo. A evidéncia tem um fundamento objetivo e
matematico, pois ele pode ser estudado segundo o método geométrico. Contudo,
Husserl observa que deixou passar aos olhos de Galileu que o0 modo subjetivo-relativo
poderia ser um legitimo solo que permitiu a idealizagdo das puras figuras. Assim, o
mundo objetivamente pré-dado substrui o que Husserl o mundo da vida [Lebenswelf].
Trata-se do que Galileu descobriu e encobriu, 0 dominio de evidéncias originarias que
se doa e se serve como solo para a subjetividade (transcendental) efetuar suas
explicitagbes ao infinito, incluindo esta possivel idealizagdo do proprio mundo que

vivemos como geomeétrico.

Dessa forma, o método matematizante dara fundamento e origem para as
novas ciéncias naturais. Nessa promessa de prosperidade pelo éxito no campo da
positividade, Descartes busca fundamentar uma Ciéncia Universal que seja base para
toda ciéncia atual e futura. Ele entende que desta forma, o edificio do conhecimento
sera construido com bases claras e soélidas, impedindo qualquer crise ou “demoli¢éo”.
O filésofo francés entdo, por meio de uma “epoché universal’ depara-se com o grande
continente da subjetividade. Ele tem em maos uma “redugéo transcendental” que
desvenda o esquema cogito-cogitatum correlacionados “intencionalmente”. Contudo,
a derrocada do projeto de Descartes € de admitir a evidéncia de um mundo
objetivamente pré-dado, seguindo a fundamentagdo pioneira de Galileu''. Dessa
forma ndo é possivel desvendar a auténtica subjetividade transcendental com suas

propriedades e muito menos desnudar o mundo da vida.

1 O que é dado objetivamente apenas aparentemente € pré-dado, j& o que o objeto em sua
objetualidade é sempre projetado e elaborado segundo as condi¢des prévias da consciéncia (formas
da sensibilidade, categorias do pensamento). O fazer-se dos fatos e o processar-se dos objetos, porém,
ficam encobertos para quem considera o mundo como o dominio do que é objetivamente pré-dado.



A doutrina das duas substancias cartesiana repercutiu entre os racionalistas,
que admitiram a cisdo entre a experiéncia interna e experiéncia externa. Os dados da
experiéncia externa séo repassados a realidade psiquica como dados objetivamente
reais. Assim, no seio racionalista, surge o movimento empirista que se tornara a figura
dos contrassensos cartesianos. Para Husserl, os empiristas tentaram estabelecer uma
experiéncia “restritiva’, pois a pesquisa psicofisica reside no solo do mundo

objetivamente pré-dado.

Nesse caso, ndo haveria uma “experiéncia original’, mas uma tentativa
natimorta de inserir pressupostos no mundo causando uma série de incompreensoes
criticas. Assim, somente compreendendo e desnudando o dominio do mundo da vida
€ possivel trazer a luz uma experiéncia que seja livre. Husserl entende que a
experiéncia tem que ocorrer de forma livre e originaria, a evidéncia de um objeto para

a consciéncia pura € a circunstancia da experiéncia com o original do mundo da vida.

O autor afirma que entdo a fenomenologia faz as reversdes necessarias — a
epoché transcendental e as redugdes fenomenoldgico-transcendentais — no
pensamento cartesiano que desvela a subjetividade transcendental e ao mesmo
tempo “abre” o campo do transcendental. Assim, com o novo dominio de objetos, um
novo tipo de experiéncia é possivel. Decorre dai também que uma nova ciéncia
aprioristica, a fenomenologia, precisa dar conta desses novos elementos. Husserl
afirma que os conteldos da nova empiria, a experiéncia transcendental, ndo séo
considerados “reais” e “objetivos”, mas, por forga da epoché, sdo “transformados” em
“como se” com modos paralelos (todo perceber converte-se em “percepg¢do como se”,

por exemplo).

Assim, para Husserl, a filosofia cartesiana permaneceu infrutifera porque
Descartes descurou a clarificagdo do sentido puramente metodolégico de uma epoché
e a consideracdo de uma experiéncia transcendental. Assim, houve o “avistamento”
de uma ciéncia que esta pronta para lidar com o campo de trabalho inteiramente
peculiar e separado das ciéncias objetivas, que nao pressupde validade de ser. Por
consequéncia, a fenomenologia transcendental esta separada de todas as ciéncias e
nenhuma delas esta contida previamente nela. Com a exposigdo do problema feita,

trataremos de delimitar como sera o percurso dessa investigagao.

O Primeiro Capitulo tratara, entdo, de compreender dentro das CM o que

Husserl entende por experiéncia [Erfahrung] e por transcendental [transzendental]. A



exposigao destes dois conceitos de acordo com o desenvolvimento da investigagéo
durante as meditagdes nos fornecera esclarecimentos em relagdo ao que Husserl
propde, evidenciando que estes dois conceitos possuem uma distin¢gdo absoluta ao
ponto de suspeitar se ndo ha uma homofonia (DEPRAZ, 2007, p. 14). Isto é, o conceito
de experiéncia aqui ndo trata de uma operagéo do entendimento ou um tipo de sintese
— como expde Kant -, mas como o estar-ai [Dasein] das coisas, o estar presente, estar-
ai-ele-préprio [Selbst-da-seind], contemplar, explicitar. Do mesmo modo, o sentido de
transcendental de Husserl aparentemente difere de Kant, pois na fenomenologia o
ego que transporta em si como sentido valido e que estd necessariamente
pressuposto por este sentido & o franscendental no sentido fenomenoldgico
(HUSSERL, 2013, p. 64). De forma muito simplificada, a experiéncia é o estar junto
de forma direta ao objeto e transcendental é o conhecimento que confere o sentido
valido a esses objetos. Assim sendo, a experiéncia transcendental, apds a suspensao
do juizo — por forga da epoché —, seria o estar junto aquilo que é “purificado” do sentido
pressuposto como real para o sentido subjetivo no ego transcendental. Desta forma,
€ possivel ter a experiéncia de conteudos transcendentais, em outras palavras,

aparentemente trata-se de uma experiéncia do a priori.

No segundo capitulo adentraremos numa discussdo mais aprofundada sobre
os conceitos de experiéncia, transcendental e experiéncia transcendental, bem como,
a relagdo de Husserl com a filosofia transcendental de Kant, sob a luz do texto Crise’2.
Trataremos de expor, nesse texto mais tardio, os esclarecimentos da ultima fase da
fenomenologia transcedental e também a relagdo dela com a filosofia kantiana.
Husserl mostra na Krisis uma preocupagdo em refazer uma nova introdugéo a filosofia,
elucidando o que ndo ficou bem explicitado na sua ultima tentativa. Por meio do
conceito de autorreflexdo e regressao, Husserl pretende ir a origem do problema da
crise das ciéncias. Portanto, seu interesse inicia no Renascimento, mas

majoritariamente sua andlise € a Modernidade. O filésofo pretende mostrar que o

12 Pelo fato de ser uma obra onde aqui o tema perpassa o tempo inteiro por questdes kantianas, ndo &
absurdo pensar que o que Husserl esta aqui também formulando é a sua critica final a Immanuel Kant.
Por isso, Kern (1964, p. 50) afirma que o Crise também pode ser chamado de “Medita¢gdes Kantianas”:
“Através de nossas referéncias, a estreita relagcdo do Crise com Kant para o contexto atual tornou-se
suficientemente clara. Nao seria arbitrario chamar a ultima grande obra de Husserl em confronto com
as Meditagbes Cartesianas de "Meditacdes Kantianas". [*Durch unsere Hinweise ist die enge Beziehung
der Krisis zu Kant fiir den jetzigen Zusammenhang gentiigend deutlich geworden. Sie wiirde es als nicht
willkiirlich erscheinen lassen, das letzte grosse Werk Husserls in Konfrontation zu den Cartesianischen
Meditationen, “Kantianische Meditationen” “zu nennen.”]



conceito de experiéncia largamente utilizado pela modernidade surgiu para lidar com
um mundo objetivamente pré-dado. Assim, emerge a concepgéo de que a experiéncia
é sempre experiéncia de algo ja dado como objetivo. Mesmo a “experiéncia interna”
ou psicofisica € a experiéncia de algo objetivamente pré-dado, seja no mundo real ou
ndo. Assim, a filosofia kantiana, que embora tenha feito grandes reformas na filosofia
e retorna a um ideal de ciéncia inaugurado por Descartes, se compromete fortemente
com o conceito de experiéncia da ciéncia da natureza. Sua filosofia consistira em uma
justificagdo ou, ao menos, de inspiragdo newtoniana. Por isso, Kant admitira estruturas
“miticas” (como a coisa-em-si) que devem ser desvendadas, pois conduzirdo nao s6
para a auténtica filosofia transcendental-subjetivista, mas a um retorno ao esquecido
mundo da vida. Desta forma, é possivel depreender uma possivel “dialética”: que
Husserl ndo é um continuador da filosofia kantiana (ou do idealismo alemao como ele
mesmo aponta), embora sob outro aspecto seja um continuador, por intentar uma
filosofia transcendental que adote um método regressivo a consciéncia originalmente

constituidora e formadora do mundo.

No terceiro capitulo trataremos de sintetizar todas as conclusbes aqui
encontradas e elucidar que se trata de uma aparente contradigcdo considerar uma
experiéncia como sendo ela transcendental. A ideia aqui & propor verificar a
admissibilidade da nossa proposta, isto €, que o conceito da experiéncia
transcendental é viavel dentro da perspectiva de uma filosofia transcendental, pois
consideraremos que Husserl ndo estava somente “continuando” a filosofia de Kant.
Dessa forma, iremos sistematizar as conclusdes que pudemos ter, a partir da
contribuicdo das duas obras, e conceitualizar. Isto é, mostrar que Husserl deu
concebeu seu método transcendental a partir dos métodos transcendentais de
Descartes e Kant, dando significativos avangos por cima dos obstaculos (em grande
parte dos casos sdo ocultos). Por via disso, podemos entdo expor em que sentido
Husserl entende certos conceitos, como a redugdo transcendental e a priori,
modificados por forga da epoché fenomenolégica. Podemos assim mostrar a
conclusdo da nossa pesquisa, que a experiéncia transcendental é a experiéncia da
consciéncia purificada da referéncia ao real (segundo o modo da atitude natural) e
também a experiéncia do a priori do mundo da vida. Por isso Husserl afirma que o
efeito da epoché é de poder trazer a luz um reino infinito de ser, nunca antes explorado

pela filosofia. Desde as LU, Husserl explicitou que ndo ha oposigéo entre a priori e
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experiéncia. A experiéncia imediata do mundo da vida, o reino infinito pré-tedrico
nunca antes delimitado, confronta o sujeito com objetos dados e visados
originalmente. A experiéncia intuitiva clarifica o ser dado em geral, funda

intuitivamente a validade a priori da generalidade pela experiéncia.
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CAPITULO 1 - OS CONCEITOS DE EXPERIENCIA [ERFAHRUNG] E
TRANSCENDENTAL NAS MEDITAGOES CARTESIANAS

1.1. Aarrancada da epoché e a via para o ego transcendental

O que pretendemos investigar neste tépico sdo os modos como se apresenta
o conceito de experiéncia e de transcendental nas CM. Desprezaremos aqui todas as
vezes que a palavra for mencionada em sentido figurativo, pois trataremos de
caracterizar como Husserl expde as dimensdes e consequéncias do que ele refere
como experiéncia enquanto um conceito filoséfico e fenomenoldgico. Portanto, sera
uma exegese e reconstituicdo os argumentos propostos no livro, mas segundo

contribuem para nossa investigagao.

Nas CM, encontram-se elucidagbes desse conceito de forma diluida.
Comecaremos pela ‘Primeira Meditagdo’ a fim de expor como esse conceito &
aclarado até chegarmos a sua definigdo final na ‘Terceira Meditacédo’. Entretanto, faz-
se necessario acompanhar de maneira proxima todas meditagdes, pois ha uma maior

explicitagdo do conceito e exploragédo as dimensdes de alcance da experiéncia.

A ‘Primeira Meditagdo’ é a elaboracao de um método para se verificar a
possibilidade de alguma ciéncia que dé conta de investigar conhecimentos certos que
deem a diregdo para o caminho para o ego transcendental. Husserl aqui propde seguir
a via cartesiana de investigagao, partindo entdo de um “esvaziamento” de certezas, o
que é comumente referido como auséncia de pressupostos. Isto, para Husserl e
Descartes, implica em adotar uma “posigéo provisoria” (HUSSERL, 2013, p. 46) da
ideia de uma Ciéncia Universal e julgar acerca da sua possibilidade. Neste ponto,
Husserl prossegue investigando os parametros para uma ciéncia universal e firma
uma radicalidade ainda maior do que a do filésofo francés, pois este ja tinha a

geometria como pressuposto de ideal de ciéncia (HUSSERL, 2013, p. 45).

Ao proceder desta maneira, explicita-se entéo a ideia de evidéncia como sendo
a fundamentagao auténtica de uma ciéncia, pois ela geralmente garante a corregéo e
concordancia dos juizos (HUSSERL, 2013, p. 48). A evidéncia, segundo Husserl, em
sentido mais amplo é a “experiéncia de que algo é e é assim, ela é, justamente, um
fitar espiritualmente a prépria coisa.” (HUSSERL, 2013, p. 49). Sendo assim, quando
a evidéncia e a experiéncia conflitam, ha a produgdo do negativo da evidéncia,

revelando entdo a falsidade evidente (HUSSERL, 2013, p. 49), permitindo a corregédo
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de um juizo, por exemplo. Em um passo mais adiante, Husserl delimita uma critica a
experiéncia sensivel universal (HUSSERL, 2013, p. 55). A experiéncia sensivel ndo é
passivel de indubitabilidade, pelo que ele afirma que a “evidéncia acerca da existéncia
do mundo néo é apoditica” (HUSSERL, 2013, p. 54).

Husserl aponta que o mundo esta incessantemente diante dos nossos olhos
sendo inquestionavel (HUSSERL, 2013, p. 54) devido a uma experiéncia continuada
excluir a possibilidade do nZo-ser dos eventos'®. Contudo, ela nio atesta a
apoditicidade do mundo, visto que ela pode ser posta em dlvida (ou como um sonho
coerente). Mas, em contrapartida, o sujeito retém para si o mundo da maneira que é
para ele, ou seja, o sujeito tem uma vida de experiéncia'®, ou vivéncias [Erlebnis]
particulares que sao acessadas de modo originario e constante:

[...] vida que esta para mim constantemente ai enquanto ela prépria esta
constantemente consciente de modo perceptivo, num campo de presente na
mais primitiva originalidade; na recordacéo, ora estas, ora aquelas coisas
passadas estdo outra vez conscientes, e isso implica: conscientes enquanto

as proprias coisas passadas. (HUSSERL, 2013, p. 57).

Desta maneira, o sujeito pode captar o presente como presente e o passado
como passado tal como ele préprio é. Para Husserl, implica dizer que ha entdo um
modo particular de experienciar o mundo, em outras palavras, o mundo é
experienciado por e dado para um sujeito. Este mundo seria gerado por essa vida de
experiéncia, por ela ser voltada para um sujeito com sua vida de experiéncia individual.
Pela sua nao apoditicidade suspende-se entdo a crenga natural de ser (do mundo)
designando uma “caracteristica da experiéncia” (HUSSERL, 2013, p. 57).

13 Certamente um dos primeiros filésofos a atacar essa tese foi David Hume. Sem muitas dificuldades
encontramos aqui uma referéncia indireta ao problema da conexdo necessaria. Husserl aqui chama
atencéo para o que Hume também dissera acerca dos eventos do mundo. llustrado pelo exemplo da
bola de bilhar (HUME, 2004, p. 98), o fildsofo escocés afirma que ndo somos capazes de identificar
causas em um caso singular, nenhuma qualidade que ligue o efeito a causa. Segundo Hume, “tudo o
que descobrimos é que o efeito realmente se segue a causa.”. No Tratado da Natureza Humana é
apresentada uma exposi¢ao mais detalhada sobre a necessidade e a impossibilidade de uma conexao
de ideias (HUME, 2001, p. 436). Numa relagdo de causa e efeito, que é experimentada varias vezes
por um sujeito, segundo Hume, a mente deduz que existe uma ligagao inquebravel entre essa relagéo.
A conexao de ideias é justamente afirmar que as ideias sdo constantemente unidas e sem variagdo,
quem faz essa ligagdo é uma “ideia psicolégica” da necessidade. Porém, a conexdo necessaria de
ideias é falsa, uma vez que parece haver um conflito entre a regularidade de uma necessidade e a
incapacidade da razédo poder realizar sozinha agdes ou gerar vontades. Pensar a liberdade para Hume
€ pensar a causacao pela fraca influéncia da razéo sobre as paixdes. As paixdes sdo vontades puras
como existéncia original ou modificagdo dessa existéncia, ela da a liberdade da vontade se mover para
onde a situagao for levada (ARAUJO, 2016, p. 14).

14 “erfahrenden Lebens” também aparece na ‘Introdugdo’ (HUSSERL, 2013, p. 41) e na ‘Quinta
Meditagdo’ (HUSSERL, 2013, p. 148). Mas s6 aqui ha essa definicéo.
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Essa crenga natural de ser é um captar representagdes particulares nao
intuitivas na corrente de vida, entre elas os juizos, atividades valorativas, decisoes,
posic¢des de fins como naturalmente verdadeiro, dbvio, real e efetivo. Husserl chamara
em Ideen | de “Tese da Orientag&o/Atitude Natural [natiirliche Einstellung]"'%: a vida
natural, irrefletida e nao filosofica, que pressupde em geral precisamente o mundo e
encerra em si numa crenga de ser a respeito do mundo. Mas abstengéo/contengdo
[Enthaltung] ao qual Husserl se refere é um “p6r fora de validade” que néo significa o
desaparecimento do (ser do) mundo do campo de experiéncia, pois o exercicio da
abstengdo daquilo que é intuido ndo separa o ego de suas vivéncias. E tudo aquilo
que é visado numa consciéncia de validade (correspondente juizo, a teoria, o valor e
etc.) permanece completo e pleno como simples fendmenos.

A aplicagao da suspenséao do julgamento acerca do mundo real € chamada de
émoxn [epoché] fenomenoldgica ou redugdo fenomenoldgico-transcendental; é o
método de por fora de validade, pér fora de agéo/por fora de circuito® ou ainda um
“por entre parénteses” [Einklammerung] as tomadas de posicdo sobre a
pressuposicdo ou pré-conceitos do mundo e as tomadas de posigcdo de ser que
permitem o aparecimento dos fenémenos da fenomenologia:

nom

Este universal por fora de validade (“inibir”’, "por fora de jogo") todas as
tomadas de posigéo perante o mundo objetivo pré-dado e, assim, desde logo,
as tomadas de posigao de ser (as tomadas de posigéo a respeito do ser, da
aparéncia, do ser de modo possivel, suposto, do ser provavel e semelhantes)
- ou, como também se costuma dizer, esta £moxri fenomenolégica ou este pér
entre parénteses o mundo objetivo - ndo nos pde perante um nada. Ao
contrario, aquilo de que nos apropriamos precisamente por isso ou, mais
claramente, aquilo de que eu, aquele que medita, por isso mesmo me
aproprio € da minha vida pura com todas as suas vivéncias e todas as suas
coisas visadas, enquanto puramente visadas, o universo dos fenémenos no
sentido da Fenomenologia. (HUSSERL, 2013, p. 58)

15 Husserl expressa de maneira mais completa a epoché em outros escritos. Como no /deen I: “Pelo
ver, tocar, ouvir etc., nos diferentes modos da percepgédo sensivel, as coisas corpéreas se encontram
simplesmente ai para mim, numa distribuicdo espacial qualquer, elas estdo, no sentido literal ou
figurado, “a disposicdo”, quer eu esteja, quer ndo, particularmente atento a elas e delas me ocupe,
observando, pensando, sentindo, querendo.” (HUSSERL, 2016, p. 73). Outra vez em Crise, Husserl faz
uma apresentagcdo muito mais completa da epoché. Tem a ver, certamente, com o deter da atitude
natural, com o abster-se do interesse positivo-objetivo pelos objetos, o suspender da tese da validade
do mundo como apoditicamente certo, o ndo colocar o mundo como “pré-dado”, mas apenas como
“fendmeno” (aparecimento para a consciéncia- (HUSSERL, 2012, p. 110). Assim, a epoché libera o
olhar para a redugdo fenomenoldgico-psicolégica e para a redugdo fenomenolégico-transcendental
(epoché dentro da epoché).

6 HUSSERL, 2016, p. 79
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A epoché também é o método radical e universal por via do qual torna-se
possivel captar puramente o “eu”, com a vida de consciéncia. Nesta operagéo, o todo
do mundo objetivo torna-se um “para mim”. Desta maneira, garante-se a precedéncia
do ego puro e das suas cogitationes (experiéncia, percepgdo, recordagao,
pensamento, ajuizamento, desejo e etc. de todo e qualquer ser mundano espago-
temporal “para mim”) ao ser natural do mundo, ou ainda o terreno do ser natural do
mundo'’. Contudo, ele é secundario, pois ha entdo uma pressuposigcdo de um terreno
de ser transcendental. (HUSSERL, 2013, p. 59).

Esse terreno transcendental é certamente o fundamento da autoexperiéncia
transcendental, que oferece um nucleo de coisas que s&o propriamente
experienciadas de “presente vivo préprio” (HUSSERL, 2013, p. 59). Husserl aponta
que ha uma correlagéo entre a autoexperiéncia transcendental e a percepgéo externa
no seguinte sentido: elas sdo uma experiéncia da propria coisa, “ela propria se nos
depara’ (HUSSERL, 2013, p. 60). Este deparar-se na experiéncia sensivel tem a coisa
em um horizonte geral aberto, infinito e indeterminado de elementos que nao sdo eles
proprios propriamente percepcionados. Ora, algo parecido tem correspondéncia na
certeza apoditica da experiéncia transcendental, no horizonte aberto que lhe esta
ligado: “Algo semelhante corresponde a certeza apoditica da experiéncia
transcendental do meu eu sou transcendental, na generalidade aberta do horizonte
que Ihe esta ligado.” (HUSSERL, 2013, p. 60).

Temos a certeza de algum tipo de “experiéncia interna”'®, mas isso parece nao
trazer grandes novidades visto que essa é também uma constatagédo cartesiana. Se
eu suspendo o juizo sobre o0 mundo corrente e minhas cogitationes, a unica coisa que
ndo consigo duvidar € do meu ego e do seu respectivo cogito. Chama-se
tradicionalmente essa descoberta cartesiana do “eu psicoldgico”. Desta forma, como
a evidéncia da propria subjetividade transcendental é algo “solido”, pode-se dizer que

7 Esta é a cabal consequéncia da verdadeira viragem ao sujeito, que, para Husserl, Descartes n&o
efetuou corretamente dado que a sua redugao foi aplicada de forma parcial.

8 O que é experienciado aqui? Experiéncia &, por um lado, experienciar e, por outro, experienciado:
experienciar é captar a coisa ela mesma em questao, em sua autodatidade; o experienciado é, neste
caso, o eu transcendental. Este “eu” porém se da somente no exercicio do viver transcendental.

9 E interessante notar aqui que Husserl remete a experiéncia interna como um talvez, ainda numa
toada cartesiana. O paralelismo entre experiéncia externa e interna logo sera criticada, pois isto seria
recair nos contrassensos psicologistas. Portanto, a experiéncia interna é psiquica e empirica,
carregando o mundo como pressuposto.
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essa subjetividade transcendental retém a estrutura do subjetivismo moderno (SAITO,
1991, p.19)

Mas Husserl sustenta que esse foi um erro de Descartes: ele salvou um
“pedacinho” do mundo (HUSSERL, 2013, p. 63) ao considerar que esse cogito &
apercebido de modo natural. Mas, por forga da epoché, ha a “purificagdo” do sentido
objetivo do ego. Portanto, dentro da redugdo fenomenoldgico-transcendental, a
viragem correta a subjetividade transcendental concede ao ego transcendental o
exclusivo fundamento de validagdo de toda e qualquer validade e fundamento
objetivo. Por isso na fenomenologia ndo ha nenhum “eu psicolégico” naturalizado e
sim o “eu transcendental” (HUSSERL, 2013, p. 63).

1.2. O reino do transcendental: uma esfera de um novo tipo de ser e de um

novo tipo de experiéncia

O descobrimento do terreno verdadeiramente transcendental e a experiéncia
transcendental, serdo temas da ‘Segunda Meditacdo’. Podemos afirmar com certa
seguranga que o trabalho da fenomenologia transcendental aparece aqui como a
“liberagdo” [Freilegung] do “campo da experiéncia transcendental”. Esta liberagdo se
da segundo as “suas estruturas universais”?°. Com a epoché se abre, se libera, uma
esfera infinita de ser nova enquanto esfera de uma experiéncia de novo tipo, a saber,

a transcendental.

No texto, de cara, ndo vem nenhuma definigho do que ele entende por
“experiéncia transcendental”. O que seria, aqui, experiéncia??! Husserl parece
apontar para a “dimens&o” do a priori?2. Nés temos uma experiéncia do real, efetivo
(wirklich). Temos também uma experiéncia propria da fantasia. A experiéncia da

fantasia Husserl chama de “experiéncia do como-se™3. Depois, ele trata de um

20 Os §§ 12 a 22 tratam desse trabalho.

21 |sto é, poderiamos abrir um leque de possibilidades por essa falta de definigdo. Por exemplo, a
“apreensdo imediata de algo dado” e dado “por si mesmo”, em sua presenga direta seria a experiéncia
transcendental? Ha uma experiéncia que nao é do fisico nem do psiquico? Uma experiéncia do “ego
cogito” enquanto transcendental, isto é, enquanto uma esfera de ser que nédo é constituida, mas que é
constituinte? Uma experiéncia do a priori?

22 Essa tese € bastante interessante. O trabalho dos préximos capitulos sera verificar a plausibilidade
dessa afirmacéo.

2 “Tomemos isto em consideragdo: dado que a cada tipo de experiéncia efetiva e seus modos gerais
de modificagdo - percepgdo, retengdo, recordagdo iterativa etc. - pertence uma fantasia pura
correspondente, uma experiéncia no como se, com modos paralelos (uma como que percepgdo, uma
retengdo no modo do como se, uma como que recordagao iterativa etc.) [...].” (HUSSERL, 2013, p. 65)
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terceiro tipo de experiéncia, que implica consigo o “reino das puras possibilidades”,
que sédo as “possibilidades aprioristicas”.

Por exemplo, ao percepcionar uma casa e reduzir essa experiéncia ao modo
de uma experiéncia subjetiva - por forga da epoché - temos uma pura fantasia da casa
que pode ser pensada (ou “experienciada”) de outras maneiras como de outra cor,
com outra forma, outra disposi¢éo, sendo entdo todas essas varias possibilidades
para aquele objeto. O que uma desatencéo pode deixar passar - cometida inclusive
por Descartes, na visao de Husserl - € que se por um lado perdemos a reivindicagéo
do mundo real, conquistamos entdo um dominio de objetos “para mim” que séo “puros”
(pois perderam o seu carater espago-temporal) e uma nova experiéncia. Parece-nos
que a intencédo de Husserl era radicalizar esse projeto de ir a fundo no que concerne
a subjetividade enquanto transcendental e fundar uma ciéncia que lide com esses
fendmenos?*:

[...] ficamos na expectativa de que haja também uma ciéncia aprioristica que
se mantenha no dominio da possibilidade pura (do puro representavel,
fantasiavel) e que, em vez de julgar acerca das efetividades do ser
transcendental, julgue antes acerca das suas possibilidades aprioristicas e
que, com isso, a0 mesmo tempo prescreva a priori regras para a sua
efetividade. (HUSSERL, 2013, p. 66)
Tais possibilidades aprioristicas trata-se, portanto, de captar o transcendental nédo
como realidade efetiva [Wirklichkeit], mas sim como interna, aprioristica, possibilidade
[Méglichkeit], ndo como existéncia, mas como esséncia, ndo como fato-de-ser
determinado e sim como modo-de-ser determinante®. A experiéncia transcendental
nos parece aqui ser, entao, experiéncia destas possibilidades aprioristicas,
experiéncia de esséncias das estruturas intencionais das vivéncias, com o seu

vivenciar e vivenciado.
Dito isto, Husserl argumenta que o ser do ego nédo coincide com os multiplos

dados da experiéncia transcendental, ou seja, parece que as modificagbes que sédo

proprias da experiéncia transcendental sobre os objetos podem ser postas em duvida.

24 Compreende-se que ao fazer recair a énfase da modalidade de ser como efetividade (tdo propria da
atitude natural) para a modalidade de ser como possibilidade, o método favorece uma guinada do a
posteriori para o a priori. O a posteriori é o efetivo. O a priori é€ o possivel. O a priori € o campo das leis
que regem de modo necessario e universal a combinatéria das possibilidades de ser.

25 Possibilidade aprioristica deve ser o que Kant chama de possibilidades internas — a palavra
“possibilidade” significa, aqui, o que vigora como possibilitador. Possibilidade, neste sentido,
corresponde a esséncia.
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Portanto, isso esbarra novamente na exigéncia metodoldgica: ndo ha evidéncia,
portanto, os resultados desta ciéncia fenomenoldgica podem ser duvidosos. A solugédo
mais viavel para esse obstaculo é a necessidade de se estabelecer uma estrutura de
experiéncia universal e apoditica do eu: o ego tem que estar para si mesmo
apoditicamente pré-delineado como objeto de experiéncia acessivel através de uma
autoexperiéncia transcendental que pode ser aperfeigoada e enriquecida ao infinito
(HUSSERL, 2013, p. 66).

A conclusdo do filésofo sobre a experiéncia transcendental € que Descartes
descurou a clarificagdo sobre o seu sentido, ignorando que o ego pode explicitar-se
ao infinito e de um modo sistematico no reino do transcendental. A fenomenologia
deve ser uma ciéncia absolutamente subjetivista, como uma ciéncia universal, cujo
objeto tematico existe, quer o mundo exista ou ndo (SMITH, 2003, p. 60). Portanto,
nesse solus ipse, deveremos nos conduzir ao fundamento mais profundo de todas as
ciéncias e nao nos seduzir em tentar inferir a existéncia de coisas fora desse campo
de experiéncia (que a propdsito, Husserl considera um absurdo), como foi a derrocada
cartesiana (SMITH, 2003, p. 60)

Dai o que temos agora € o alcance da verdadeira subjetividade transcendental
que esta pronta para ser um campo de trabalho e separado de todas as ciéncias.
Significa entdo dizer que ha uma diferenga entre a fenomenologia, que agora se
denomina Fenomenologia Transcendental, da psicologia. Ressalta-se que a
psicologia a época de Husserl constituia uma investigagdo sobre a experiéncia
interna?®, embora pareca semelhante essa relagdo, a fenomenologia transcendental
destaca-se (por forga da epoché) por néo considerar como entidades de um mundo ja
pressuposto os dados da vida animica do ser humano, mas descrevé-los?’ de acordo
com a atitude fenomenoldgica, isto é, “o mundo em geral ndo é valido como realidade,

mas apenas como fendmeno de realidade.” (HUSSERL, 2013, p. 70).

Para Smith (2003, p. 60), a vida consciente € “pura” quando todos os seus

ingredientes, com todos os tipos de objetos “puros” que poderiam ser dados podem

26 Mais exatamente: da experiéncia externa fazia parte tudo aquilo que era acessivel por meio de uma
percepgéo sensivel (do corporeo); da experiéncia interna fazia parte tudo aquilo que era acessivel por
meio da reflexdo: estados animicos (atos ou vivéncias enquanto ocorréncias psiquicas).

27 Frisa-se que Husserl ndo quer uma psicologia descritiva da consciéncia, como equivocadamente
pareceu nas LU, por exemplo. Motivo disto seria que ela ainda considera os fenbmenos do mundo
como reais, a epoché seria a forma de purificar esses fendmenos. Portanto, ndo se trata de uma
psicologia, mas de uma nova ciéncia (HUSSERL, 2013, p. 70).
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ser constituidos nele. Todo esse dominio, gragas a epoché, foi “purificado” de
qualquer posigao de realidades mundanas, mesmo as "subjetivas" com as quais a
psicologia lida. O autor prossegue salientando que fazer uma descrigdo desse reino
novo de ser pode parecer um salto, talvez até como um erro flagrante, dadas apenas
as descobertas da ‘Primeira Meditacao’. Essa é uma nova maneira de considerar as
vidas conscientes ou uma nova fungao que nossas vidas cumpre. Por fim, nenhuma
conclusdo metafisica ou ontoldgica, como o termo "ser" pode parecer implicar, ndo &
justificada nesta fase, pois Husserl adia essa discussé@o para a ‘Terceira Meditagao’
(SMITH, 20083, p. 61).

Portanto, a tarefa agora deve se direcionar em como a consciéncia transporta
em si os objetos mundanos. Toda e qualquer vivéncia de consciéncia transporta em
si enquanto cogito o seu cogitatum, dentro da epoché que néo altera as multiplas
cogitationes que se referem ao ser mundano, transformando-as em vivéncias
intencionais, tomando a intencionalidade, ponto chave da fenomenologia, como a
propriedade universal e fundamental da consciéncia, a saber, de ser consciéncia de
qualquer coisa (HUSSERL, 2013, p. 71). A fim de compreender melhor a dimenséo
da reflexdo que estda em caso, Husserl distingue a reflexdo natural (em que a
psicologia participa, considerando o mundo como um ser pré-dado) da reflexdo
fenomenoldgico-transcendental. Esta Gltima trata daquilo que a epoché universal
limita acerca do ser ou ndo ser do mundo, transformando a experiéncia empirica®® em
uma experiéncia transcendental que se dirige ao cogito transcendentalmente reduzido
e o descreve enquanto sujeitos que refletem sem se posicionar como na reflexdo

natural sobre o ser ou ndo ser do mundo (HUSSERL, 2013, p. 72).

A reflexdo, de modo geral, altera a vivéncia originaria para outra coisa
essencialmente diferente, como por exemplo, a reflexdo natural converte a vivéncia
ingénua em objeto [Gegenstand)], ja na reflexao fenomenoldgico-transcendental torna-
se possivel um saber de experiéncia (que de inicio € um saber descritivo) da vida

intencional. Portanto, o fato do ego que reflete ndo coefetuar tomada de posi¢ao de

28 O conceito “empirico” é, aqui, oposto a “puro” (em sentido kantiano). Empirico é o que, na experiéncia
total, ndo vem das formas ou das leis do préprio espirito, mas lhe é imposto de fora. Kant distingue
entre empirico e sensivel. A intuicdo de um triangulo geométrico é sensivel, mas pura; a de um cartéo
branco triangular é sensivel e empirica. Husserl distingue entre a percepcédo sensivel externa e a
percepcao sensivel interna. A percepgao sensivel externa é de coisas; a percepgao sensivel interna é
ade nossos atos e estados animicos. A percepgao sensivel externa pertence o transcendente, objetivo-
objetivo; a percepgao sensivel interna pertence o imanente, objetivo-subjetivo (j& que os nossos atos
sdo tomados como objetos). Sé a experiéncia transcendental da acesso ao subjetivo-objetivo.
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ser ndo altera em nada que a experiéncia de reflexdo seja uma experiéncia de
percepgéo de algo com todos os ingredientes que |he pertencem (HUSSERL, 2013,
p. 72).

Ao final desta meditagdo, Husserl propde entdo indicar a “tarefa colossal” da
Fenomenologia transcendental no seu todo, enquanto unidade de uma ordem
sistematica e oniabrangente, elaborar, por niveis sucessivos, o sistema de todos os
objetos de consciéncia possivel. E consequentemente o sistema das suas categorias
formais e materiais, enquanto correspondentes investigagbes constitutivas
(HUSSERL, 2013, p. 92). O § 16 apresenta um excurso sobre o “ego cogito” como

principio necessario da reflexao, tanto psicolégica, quanto transcendental.

O ego concreto é o tema da descrigdo fenomenolégica na reflexdo
transcendental. “Ou, para dizer de modo mais preciso, eu, o fenomendlogo que
medita, atribuo-me a tarefa universal do desvendamento [Enthiillung] de mim mesmo
enquanto eu transcendental?® na minha plena concregdo, por conseguinte, com todos
os correlatos intencionais ai incluidos” (HUSSERL, 2013, p. 76). Aqui vale observar a
palavra “concreto”: vem de “concretum”, que é participio passado de “concrescere”:
concrescer. Concreto €, portanto, o que concresceu (o que cresceu com). A questao
é: com o que concresce 0 ego? Como se da a sua concregdo? Resposta: com os
“correlatos intencionais”, isto €, com aquilo de que a consciéncia tem consciéncia. A
experiéncia transcendental desvenda assim um ego concreto correlacionado com o

mundo.

1.3. Constituicdo transcendental, razido e verdade. Experiéncia como

evidéncia.

Temos entdo agora em vista a ‘Terceira Meditagao’, que gira em torno da
mencionada “tarefa colossal’, mostrando-se como um dos temas globais da
fenomenologia: a constituicdo transcendental [Phdnomenologische Konstitution]. O
significado de “constituicdo” numa filosofia transcendental pode designar a fungéo

fundamental da consciéncia pela qual esta, mediante suas poténcias ou atos (a priori),

29 Assim, o eu transcendental ndo é um eu abstrato e genérico. A esséncia ndo pode/ndo deve ser
tomada no sentido de um conceito, de uma representagdo universal. A esséncia é possibilidade
possibilitadora do real-efetivo, ela é estrutura estruturante do concreto.
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condiciona o mundo objetivo em seu ordenamento e em suas leis, e, assim, o torna

experienciavel e cognoscivel.

Sao constitutivos todos os atos objetivantes da consciéncia. O § 23 traz a tona
que a investigagao constitutiva descobre como correlatos: a razdo com o ser e a
verdade; e, por outro lado, a desrazdo com o ndo-ser e a falsidade®. A constituigdo
transcendental também leva como um dos seus temas centrais a questédo da evidéncia
[Evidenz], agora tratada de fato como conceito fenomenolégico-transcendental. Como
ja indicado na ‘Primeira Meditagéo’, a evidéncia possui uma relagao direta com a
experiéncia [Erfahrung]. Husserl define a Razdo como ndo sendo uma faculdade
contingente e fatica, mas sim uma forma estrutural, essencial e universal, da
subjetividade transcendental, no todo de suas possiveis individuagdes, que consiste
em possibilidades de tornar evidente e de ter na evidéncia alguma coisa. (HUSSERL,
2013, p. 94).

Portanto, a Razao reporta-se a possibilidade de confirmagéo para tornar algo
evidente e ter-na-evidéncia [Evident-haben]®'. O tema da evidéncia ja era pertinente
desde a ‘Primeira Meditagdo’, porém esse debate foi adiado para esta meditagéo,
pois, segundo Husserl, na meditacgao inicial ainda estavam sendo indagadas as linhas
diretoras do método. Desta forma, ainda n&o fazia parte do terreno fenomenoldgico a
questado da evidéncia: “[...] na ingenuidade inicial, indagamos primeiro pelas linhas
diretoras metodicas. Portanto, ndo estamos ainda no terreno fenomenolégico. Ela
tornar-se-a, agora, o nosso tema fenomenolégico.” (HUSSERL, 2013, p. 94). Sobre
isto, Smith (2003, p. 159) afirma que para Husserl a pergunta deveria ser: a que tipo
de experiéncia, exatamente, corresponde a “sensacgao” de “ser” ou “realidade”? A
resposta vai direto a uma “intuigdo originaria” ou “autoevidéncia”, que ja havia sido
mencionada na ‘Primeira Meditagdo’, mas que somente agora, em conexao com a

realidade, torna-se o tal tema fenomenoldgico (SMITH, 2003, p. 159).

30 A palavra razdo pode ter uma origem latina do termo ratio, isto é, célculo, regra, medida. Ratio,
participio passado de reor, € julgar, estimar. Contudo, pode haver uma influéncia da palavra grega
logos, o “falar racional”. Por isso Husserl diz que a Razdo “ndo é nenhuma faculdade contingente e
fatica, ndo € um nome para fatos contingentes possiveis, mas antes para uma forma estrutural,
essencial e universal, da subjetividade transcendental em geral. (HUSSERL, 2013, p. 94). Portanto a
Razao remete para as possibilidades de confirmagéo do ser, para o deixar claro e evidente e para o
“ter-na-evidéncia”.

31 Na tradugido de 2019 das Meditagbes Cartesianas, essa palavra pode ser traduzida também como
“ter como evidente” (HUSSERL, 2019, p. 82).
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Desta forma, Husserl define a evidéncia como um protofendmeno universal da
vida intencional que designa um modo de consciéncia privilegiado da autoapari¢édo, o
apresentar-se-a-si-proprio, do dar-se-a-si-préprio de uma coisa, de um estado-de-
coisas [Sachverhalf], de uma generalidade ou de um valor, no modo final do “ele
proprio ai”, imediata, intuitiva, do originalmente dado (HUSSERL, 2013, p. 94). Em

outras palavras, estar junto a coisa, contempla-la, vé-la, encara-la.

Fenomenologicamente falando, trata-se do experienciar [Erfahren]. Diz
Husserl: “Experiéncia é, no sentido comum, uma evidéncia particular, e a evidéncia
geral, assim poderiamos dizer, é experiéncia num sentido amplissimo e, todavia, por
esséncia unitario” (HUSSERL, 2013, p. 94). Configura-se aqui entdo a definigao final
de experiéncia. Existe entdo uma relagdo entre evidéncia e intencionalidade que
constitui essa estrutura da experiéncia. A experiéncia €, na sua esséncia, evidéncia.
Assim como ha experiéncia empirica e evidéncia empirica, também ha experiéncia
transcendental e evidéncia transcendental. Se ndo houve evidéncia transcendental,
entdo uma teoria transcendental seria apenas uma construgéo e néo propriamente a
exposigao de fendmenos. Note-se: experiéncia € um tipo peculiar de evidéncia; e, por
seu turno, evidéncia & um tipo de experiéncia, tomando-se a palavra “experiéncia”
num sentido bem amplo: como o dar-se da coisa mesma, originariamente, a
consciéncia. A “coisa mesma” pode, inclusive, ser a propria consciéncia em suas
estruturas transcendentais, em suas possibilidades aprioristicas. A experiéncia
oferece uma evidéncia intuitiva. A intuicdo mais pregnante &, porém, a da percepgéo
(também esta palavra, porém, é tomada em sentido amplo). A percepgao € a intuigdo
da coisa “em carne e 0sso0”, isto €, em sua presenga concreta, viva, atual, no modo da

presentacgao, do estar ai.

Para Mensch, essa intencionalidade é co-constituida na presenca do objeto
com seu sentido perceptivamente incorporado, desta forma, a experiéncia individual
se torna uma experiéncia do objeto, o contelido experiencial sendo “instanciagdo” do
conteddo do sentido [Sinn] noematico do objeto (MENSCH, 1991, p. 113). Assim,
entende Mensch, a experiéncia do objeto € na medida em que o objeto exibir
continuamente seus conteidos como um “se mostrante” que faz parte da
multiplicidade indefinida que se correlaciona com o ser do objeto como uma "unidade
de sentido" (MENSCH, 1991, p. 113).
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No § 28 Husserl trata a respeito da “evidéncia presuntiva da experiéncia do
mundo” e do “mundo como ideia correlativa de uma perfeita evidéncia da experiéncia”.
O que chamamos de “mundo”, na atitude natural, € um sentido noematico de ser (isto
€, a totalidade de tudo o que esta efetivamente sendo ou de tudo o que efetivamente
é). O “em si” no entanto é um sentido de ser noematico, constituido na experiéncia e
desde a experiéncia, portanto, num “para nds”. Nao ha mundo sem consciéncia de
mundo. O mundo transcendente €&, pois, constituido a partir da subjetividade
transcendental:
Que o ser do mundo seja, deste modo e mesmo na evidéncia autodoadora,
transcendente a consciéncia e que permanega necessariamente
transcendente, é coisa que n&o é alterada por a vida da consciéncia ser a
unica instadncia em que todo o transcendente se constitui como algo
inseparavel, e por ela, especialmente enquanto consciéncia de mundo, trazer
em si o sentido mundo e também o sentido este mundo que efetivamente é.
De um modo derradeiro, € somente o desvendamento dos horizontes de
experiéncia que esclarece a efetividade do mundo e sua transcendéncia, e
que as patenteia, entdo, como inseparaveis do sentido e da efetividade de
ser da subjetividade transcendental constituinte. (HUSSERL, 2013, p. 99)

O “Mundo transcendente, efetivamente existente” é, portanto, um sentido noematico

de ser constituido a partir da subjetividade transcendental. “Mundo” é uma ideia: “uma

ideia correlativa a ideia de uma perfeita evidéncia de experiéncia”’, uma ideia “de uma

sintese completa de experiéncias possiveis” (HUSSERL, 2013, p. 100).

Para Smith (2003, p. 170), embora Husserl possa falar do “mundo” em termos
de totalidade de entidades, o sentido fenomenoldgico fundamental de “mundo” é a
estrutura horizontal da experiéncia. Portanto, horizontes ndo sdo objetos, mas
estruturas de experiéncias que sdo condigbes de como um objeto pode chegar a
consciéncia. Smith ainda salienta que o mundo é o horizonte ultimo de qualquer objeto
fisico pois ndo apreciamos o mundo ao perceber coisas espalhadas para depois
sintetiza-las juntamente com indefinidamente muitas outras coisas supostas e
lembradas em uma grande coisa chamada "mundo"; fenomenologicamente falando, o
que nos dirige principalmente na percepgao nao € um conjunto aleatério de objetos
individuais, mas o mundo como a pré-condigao para qualquer coisa (SMITH, 2003, p.

170)%2. Com outras palavras, mundo é o horizonte prévio de todos os horizontes de

32 Portanto, para o autor, Wittgenstein equivocou-se no Tractatus Logico-Philosophicus (1922): o
mundo n&o é "tudo o que acontece", o mundo é pré-condigdo (SMITH, 2003, p. 170).
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aparecimento “objetual”, de todas as perspectivas, de todos os interesses, que se dao
no relacionamento entre a consciéncia em suas vivéncias e 0s objetos que se

manifestam nestas e para estas.

As préximas meditagdes tratardo de penetrar nas camadas mais profundas da
consciéncia e das estruturas intencionais. Agora que esses conceitos estdo aclarados,
necessita-se de se desvelar a constituigdo prépria do ego transcendental (‘Quarta
Meditagao’) e talvez a parte mais complexa: a certeza apoditica da existéncia de um
mundo em conjunto com a intersubjetividade, em que carrega consigo a empatia

[Einfiihlung] ou a experiéncia do alheio (‘Quinta Meditag&o’).
1.4. Experiéncia transcendental e redugao eidética

E notavel que a ‘Quarta Meditacdo’ seja um aperfeicoamento da ‘Segunda
Meditacdo’ via o esclarecimento da meditagdo anterior (assim como a ‘Quinta
Meditacdo’ também é o aprofundamento de questdes langadas na ‘Terceira
Meditagao’). Essa meditagdo em particular trata basicamente de quatro assuntos: a
descoberta do eu como polo idéntico das vivéncias, a analise da constituicdo do ego
transcendental, a apresentagdo da reducio eidética, as géneses (passiva e ativa®®) e
a sintese passiva. Se na ‘Terceira Meditagdo’ foi apresentada a questdo da
constituicdo de um modo geral, nesta atual meditagao € executada a elucidagéo dos
problemas constitutivos do Ego Transcendental e consequentemente os

esclarecimentos derivados das descobertas desta esfera subjetiva.

Husserl recorda que nas meditagdes anteriores, houve apenas a elucidagéo da
constituicdo de objetos intencionais no modo do cogito e cogitatum, isto €, no modo
da sintese. Contudo, sua atengédo se volta agora para uma “pedra angular’ que
diferencia a fenomenologia de outros sistemas filoséficos de sua época®: a vida do

ego transcendental. Isto é, o ego ndo se capta como uma vida fluente (como a

33 Na génese ativa o eu funciona, através de atos egoicos especificos, como produtor e constituinte.
Em todo caso, cada construgdo pressupde necessariamente uma passividade (de grau inferior) uma
passividade pré-doadora. Regredindo, embatemos por fim na constituicdo através da génese passiva
(HUSSERL, 2013, p. 116-117).

34 E certo que W. Dithley também pensou nisso. Contudo, na visdo de Husserl, Dilthey guardava um
pouco de objetivismo, embora seu objetivo era a compreender a vida. Husserl o chama de "um dos
maiores humanistas", que foi um dos primeiros a reconhecer que uma ciéncia genuina do ser humano
como espirito tinha que ser diferente da psicologia naturalista (MORAN, 2012, p. 108). Porém, para
Husserl, Dilthey (e também W. Windelband (1848-1915) e H. Rickert (1863-1936)) no final permaneceu
ligado ao objetivismo e ndo desenvolveu uma verdadeira ciéncia do espirito (MORAN, 2012, p. 108).
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metafora do rio de Heraclito), mas como o ego que vive e constitui os objetos efetivos
possiveis®. Ora, isso &€ uma nova polarizagdo e um novo tipo de sintese em que o eu
abarca o conjunto de multiplicidades particulares de cogitationes (HUSSERL, 2013, p.
104). Em “palavras kantianas”, o eu acompanha todas as vivéncias de objetos
enquanto ativos ou enquanto afetado, ele é inseparavel da correlagao da consciéncia
e da consciéncia do objeto mesmo. Assim, o Eu surge, a cada vez, com cada vivéncia,
no exercicio da intencionalidade. Ele ndo é uma res. E sempre o mesmo eu (idéntico),
mas nunca igual — é cada vez diferente em sua concregdo (fluxo “heraclitico” da
consciéncia). O eu que vivencia e o objeto que é vivenciado surgem juntos, sédo

momentos de uma mesma génese, a da vida intencional.

Procedendo assim, Husserl afirma que o ego é descoberto como unidade de
identidade, isto &, é a descoberta do ego como pessoa®. Assim des-cobre que o ego
€ o substrato das habitualidades, o co-pertencimento do ego e suas cogitationes por
via da epoché permite a validade exclusiva para o ego. Desta maneira, as vivéncias
tém uma originalidade que permite um retorno sempre a elas ndo no modo da
memoria, mas como elas mesmas (HUSSERL, 2013, p. 105). Retoma-se a questéao
da apoditicidade do ego ndo como substancia, como pensara Descartes, mas por uma
génese ativa propria, o ego é constituido como substrato idéntico de propriedades

egoicas como eu-pessoal estavel e permanente (HUSSERL, 2013, p. 105).

Por assim dizer, essa reflexdo husserliana o leva a admissdo da palavra
moénada como o mesmo sentido do ego tomado na plena concregdo (HUSSERL, 2013,
p. 106). Uma mbénada é o centro de atividade cujo interior contém o universo dos
objetos, mas a medida que estéo inscritos nela. Da mesma forma Husserl entende o
ego, pois ele tem um mundo circundante que a ele pertence de maneira constante,
com objetos que sdo para ele (de modo intencional) permanentes. Essa é uma
“aquisicéo originaria” (HUSSERL, 2013, p. 106), o objeto forma sentido explicito como
um idéntico das suas multiplas propriedades. Isso é explicitar o ser e institui a

habitualidade do ego, que se apropria das suas determinagdes.

Husserl também dispde deste momento para fazer uma reversdo necessaria

da Fenomenologia Transcendental para uma Fenomenologia Eidética. O método

35 Embora Husserl fale de “fluxo” da consciéncia ele desvenda neste fluxo (passagem, transito) uma
estruturagao intencional das vivéncias.

36 |sto &, enquanto o ego é constituinte, a pessoa é constituida. A descrigdo, agora, passa a mostrar
como do “eu” surge, se constitui, a pessoa.
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fenomenoldgico de investigagdo estende-se a niveis profundos que séo captaveis, no
esquema da intencionalidade, apresentando uma multiplicidade de descobertas com
seus respectivos problemas que ela deve penetrar e atuar. Segundo Husserl, o
trabalho do fildsofo que medita ndo deve se limitar a simplesmente uma descrigao
empirica na esfera da experiéncia transcendental. Portanto, ha de se explicitar que a
medida que o captavel descritivo € desenvolvido intencionalmente, surgem as
expressdes “necessidade de esséncia’, “por esséncia” e consequentemente um
conceito de a priori (HUSSERL, 2013, p. 108). Ao suspender a facticidade (abstrair
sua validade de ser no mundo) de qualquer coisa percebida e transformar em ficgéo
suas qualidades sensiveis — numa possibilidade arbitraria — sdo fornecidas as puras
possibilidades, purificadas de tudo que as vincula com o mundano. Ndo temos sendo
o eidos percepgdo, que soO foi possivel pela andlise de esséncia ou a redugéo
eidética®”. Husserl conclui dizendo que a redugéo fenomenoldgica e a nova redugéo,
a redugdo eidética (intuicio de esséncias), sdo os métodos transcendentais
particulares que definem a Fenomenologia Transcendental:

Assim nos elevamos a visao intelectiva metddica de que, a par da redugao
fenomenolégica, a intuigdo eidética é a forma fundamental de todos os
métodos transcendentais particulares, que ambas definem de ponta a ponta
o reto sentido de uma Fenomenologia transcendental. (HUSSERL, 2013, p.
111)

Agora a Fenomenologia reformulada, diz Husserl, se ocupa das esséncias nas
quais 0 ego transcendental e os dados particulares da sua empiria transcendental tém
um significado de exemplos para possibilidades puras (HUSSERL, 2013, p. 112). O a
priori universal € uma forma de esséncia que encerra em si mesma uma infinidade de
formas aprioristicas de possiveis atualidades e potencialidades da vida, juntamente
com os objetos a constituir nela como efetivos (HUSSERL, 2013, p. 112). O problema
que Husserl aqui quer apontar € o da compossibilidade, que todas as variagdes que o
ego faz dos objetos e também de si mesmo ndo sdo em uma ordem arbitraria de uma
temporalidade. A captagdo eidética do ego e das possibilidades constitutivas

necessita de uma fundamentagdo, ou melhor, “uma estrutura universal aprioristica,

37 Em Ideen | a redugdo eidética é apresentada desta forma: “[...] a fenomenologia pura ou
transcendental ndo sera fundada como ciéncia de fatos, mas como ciéncia de esséncias (como ciéncia
“eidética”); como uma ciéncia que pretende estabelecer exclusivamente “conhecimentos de esséncia”
e de modo alguns “fatos”. A redugdo aqui em questao, que leva do fendmeno psicoldgico a “esséncia”
pura ou, no pensamento judicante, da universalidade fatica (“empirica”) a universalidade de “esséncia”,
é a reducéo eidética.” (HUSSERL, 2016, p. 28)
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em legalidades de esséncia universais da coexisténcia e da sucessao temporal’
(HUSSERL, 2013, p. 113).

Desta forma, Husserl diz que as leis de esséncia da compossibilidade (“ser-um-
com-outro-simultaneamente-ou-subsequentemente e do poder-ser) sado leis de
causalidade (na forma de “se” e “entdo”), mas na esfera transcendental deve-se falar
de motivagdo [Motivation] (HUSSERL, 2013, p. 112)%8. Nessa estrutura, gera-se uma
legalidade formal de uma génese universal na qual o fluxo de vivéncias particulares
se enlaga, constituindo um passado, presente e futuro (numa estrutura noética-
noematica de modos de doagao fluentes). Sendo assim, o ego monadico constitui-se
para si mesmo a unidade de vivéncias em que nele estdo inclusas imanéncias e
transcendéncias, reais ou ideais, que sao possiveis no quadro de uma génese

(HUSSERL, 2013, p. 114).

Em paralelo, desvela-se uma estrutura da genética universal que possibilita um
ego concreto ou a ménada (HUSSERL, 2013, p. 114). Husserl aqui quer esclarecer
como da a génese das “ligagdes” do fluxo das singulares aparigdes. Essas ligagdes
acontecem em um estilo de sintese, ou “em um certo estilo sintético” (HUSSERL,
2013, p. 114). Isto é, ego em relagdo a qualquer coisa que corresponda a
possibilidades de experiéncias correspondentes [entsprechender Erfahrungen] em
que elas podem ser livremente prosseguidas num estilo sintético que seja feita

experiéncia de modo direito ou ndo. Desta forma é compossivel no seu teor préprio

38 E interessante notar nesse ponto que Husserl se desvia do uso do termo “causalidade” por considera-
la “carregada de preconceitos”. Portanto, o termo “motivagdo” é o mais adequado para compreender o
sujeito da intencionalidade. O filésofo deixa isso claro em Ideen Il (HUSSERL, 2005, p. 276) ao afirmar
que causalidade é largamente utilizada pelas ciéncias de fatos. Isso remete ao problema de um mundo
pré-dado objetivamente que as ciéncias tém como pressuposto. Husserl diz que nenhuma investigagao
causal abrangente melhora a compreensdo quando entendemos a motivagdo de uma pessoa. Ele
afirma que a unidade de motivagdo € um nexo baseado nos proprios atos. O "porqué", por razdes de
comportamento pessoal, se refere a esse nexo. Desta forma, a causalidade da natureza nas ciéncias
naturais tem sua contrapartida nas “leis da natureza” [leyes de la naturaliza], que devem seguir
unicamente sob circunstancias determinantes. Contudo, na esfera cientifico-espiritual (historia,
sociologia, antropologia) o "explicar" os fatos cientificos-espirituais é esclarecer as motivagdes, como
os sujeitos "chegaram" comportando-se “assim e assado” [asi y asd], quais influéncias eles
experimentaram e exerceram, o que os determinou no espirito e etc. Quando a pesquisa incide nesses
campos cientificos-espirituais, “se fala de “regras”, “leis”, sob as quais sdo esses modos de
comportamento ou os modos de conformagado de configuragdes culturais, as “causalidades” em
questdo, que encontram sua expressdo geral nas leis, nada mais sdo do que causalidades da
natureza.” [...] habla de “reglas”, “leyes”, bajo las cuales se hallan esas maneras de comportamiento o
los modos de conformaciéon de configuraciones culturales, las “causalidades” en cuestion, que
encuentran su expresion general en las leyes, nada son menos que causalidades de la naturaliza.]
(HUSSERL, 2005, p. 276)
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de ser “o tempo como forma universal de toda e qualquer génese egolégica”
(HUSSERL, 2013, p. 113).

Assim, o ego constitui-se numa vida que contém uma histéria de presente,
passado e futuro — numa legalidade formal pela motivagdo —, em sistemas
constitutivos de objetos que sdo possiveis no ego “no quadro de uma génese
conforme as leis” [de compossibilidade] (HUSSERL, 2012, p. 114). Corresponde
assim a uma experiéncia de tipo pré-delineada [Erfahrungen vorgezeichneter Typik]
(HUSSERL, 2013, p. 114), portanto o ego é este polo de habitualidades adquiridas a

partir de uma génese que esta sob as leis da esséncia.

Husserl salienta entdo que a fenomenologia apresenta varios niveis. Até agora
foi elaborada a fenomenologia estatica, que se ocupa de descrigdes analogas a
histéria natural que sistematiza ordenando os tipos singulares de tais descrigbes
(HUSSERL, 2013, p. 115). Agora, esse aspecto que abarca a génese universal e a
estrutura genética na sua universalidade referente ao ego sdo questdes de uma
fenomenologia eidética “generalissima” (HUSSERL, 2013, p. 115). De forma mais
precisa, Husserl esta afirmando que questdes de génese constitutivas sao
relacionadas ao ego que varia a si préprio livremente que nao fixa sua referéncia a um
mundo estruturado “ontologicamente” como pressuposto (HUSSERL, 2013, p. 115).

Desta forma, os principios da génese constitutiva que sdo universalmente
significativos sdo caracterizados em duas formas: principios da génese ativa, o eu
funciona através de atos egodicos especificos como produtor e constituinte; e da
génese passiva, passividade pré-doadora adquirida por sintese da experiéncia
passiva [passiver Erfahrung] (HUSSERL, 2013, p. 117). Segundo o autor, aquilo que
na vida se nos depara como coisa existente ja acabada & dado com uma certa
originalidade do ele préprio, constituindo assim uma sintese dada pela experiéncia
passiva e ela por sua vez doa elementos para as atividades da captagdo ativa
(HUSSERL, 2013, p. 117). Postos esses esclarecimentos, o final desta meditagéo
dedica-se a uma Ultima questdo: a evidéncia pode reivindicar uma significagdo
objetiva, um ser algo mais que um carater de consciéncia particular? (HUSSERL,
2013, p. 120). Husserl entdo diz que no interior da vida de consciéncia, pelo método
fenomenoldgico, ha a distingado entre experiéncia auténtica e experiéncia enganadora.

Logo em seguida ele nos indica que ha uma relagdo dessa diferengca com o ser e a
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aparéncia, a priori e contrassenso, empiricamente correto e empiricamente falso, que

decorre na esfera de consciéncia:
Todas as diferenciagbes que eu fago entre experiéncia auténtica e
enganadora e, dentro dela, entre ser e aparéncia, decorrem na minha propria
esfera de consciéncia, do mesmo modo que quando distingo, em niveis mais
elevados, entre pensamento com e sem viséo intelectual, e também entre
necessidades a priori e contrassensos, ou entre 0 que é empiricamente
correto e o que é empiricamente falso. Evidentemente efetivo, pensado como
necessario, contrassenso, pensado como possivel, provavel etc. - tudo isso
sdo caracteres do objeto intencional respectivo que surgem no meu proprio
dominio de consciéncia. (HUSSERL, 2013, p. 120)

O § 34 trata da configuragao principial (prinzipielle Ausgestaltung) do método
fenomenoldgico e da andlise transcendental enquanto eidética. Surge a necessidade
de refletir mais uma vez sobre o método fenomenolégico antes de clarificar melhor a
fenomenologia genética ja iniciada com a apresentagao do eu como polo e substrato
de habitualidades. O fato de o mundo ter um estilo tdo confiavel é
transcendentalmente necessario para que exista um mundo para nés. Um mundo
totalmente “ndo confiavel” ndo faz sentido fenomenoldgico. Segundo Smith, ndo
sabemos por que o mundo tem esse estilo causal, mas podemos concentrar-nos no
préprio mundo natural (SMITH, 2003, p. 119). Husserl esta preocupado em suas
pesquisas genéticas, para Smith, com compossibilidades essenciais determinaveis a
priori: certas formas da experiéncia e comportamento excluem necessariamente
outras, portanto, a necessidade pode ser atribuida a ordem em que elas aparecem
em uma vida consciente (SMITH, 2003, p. 119).

Ao mesmo tempo este § 34 faz uma passagem da descricdo da experiéncia
transcendental para o método da descrigdo eidética. A redugdo fenomenoldgica
conduziu ao ego transcendental monadico que é absoluto (solto em si mesmo), uno e
unico. A descrigédo eidética da um passo a mais. Ela visa “possibilidades puras (ndo
factuais) e “necessidades de esséncia’, estruturas “a priori’, tipos de vivéncias
intencionais (por exemplo, percepgao, retengdo, recordagéo iterativa, asserir, ter-
prazer-em-algo, etc.). Se a descrigao abstrai (prescinde) de toda factualidade e varia
as possibilidades puras (ndo factuais) de uma vivéncia, por exemplo, da percepgao,
ela capta, entdo, o seu eidos. O eidos da percepgao é a sua esséncia, a sua estrutura
geral tipica, o que implica nas necessidades de esséncia que regem a priori o dar-se

de suas possibilidades, “cuja extensdo ideal é constituida de todas as percepgdes
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idealmente [idealiter] possiveis enquanto concebibilidades [0 que se pode imaginar e
conceber] puras” (HUSSERL, 2013, p. 109).

Necessidade de esséncia é aquilo que a priori rege toda a possibilidade e se
aplica a qualquer caso singular®. Assim, uma analise eidética da percepgdo buscaria
0 que é que necessariamente e geralmente se da em toda e qualquer percepgao. A
esséncia da percepgao € aquilo sem o que uma percepgao ndo pode ser percepgao.
A evidéncia intuitiva das possibilidades puras (que se obtém pela imaginagdo que
varia as possibilidades puras) tem como correlato uma “consciéncia de generalidade
intuitiva e apoditica”. A intuicdo eidética é a visdo (apreensao) de algo de universal e
incondicionado: “O préprio eidos € algo universal, visto ou visivel, algo puro
incondicionado, a saber, ndo condicionado por qualquer fato segundo o seu sentido
intuitivo préprio” (p. 109). O eidos é algo de a priori: “Ele esta antes de todos os
conceitos, no sentido de significagdes verbais, as quais, enquanto puros conceitos,
terdo antes de se ajustar a ele” (HUSSERL, 2013, p. 109).

Contudo, Husserl insistiu sempre que a esséncia em geral (eidos) ndo tem
realidade superior ou mesmo igual a de entidades particulares, mas apenas ser “ideal”
(Spiegelberg, 1994, p. 696). Segundo o autor, Husserl, em seus escritos posteriores,
caracteriza esse modo ideal de ser como outra conquista constituida da subjetividade
transcendental e ser dependente dela. Apesar disso, nenhum outro fenomendlogo fez
reinvindicagbes contra essas esséncias, ao contrario, a intuicdo eidética constitui um
elemento comum do método fenomenoldgico dos seguidores de Husserl ou
reinterpretado ou minimizado pelos fenomendlogos existencialistas (SPIEGELBERG,
1994, p. 696).

Assim como se pode alcancgar uma intuigdo eidética de um tipo de vivéncia, por
exemplo, da percepgdo, pode-se também alcangar uma intuicdo eidética do ego
transcendental. Agora ndo se considera mais este ou aquele ego transcendental
fatico, mas sim o “eidos ego” (HUSSERL, 2013, p. 110). A intui¢do eidética do ego se
da a medida que o fenomendlogo, partindo de seu ego fatico, pela imaginagao, varia

as possibilidades de ego, abstraindo das factualidades, tentando apreender aquilo que

39 Assim, possibilidade aprioristica € necessidade! Nao se trata do possivel como contingéncia (que
pode ser ou ndo ser). Trata-se do possivel como necessidade de esséncia. E o incondicionado. A
experiéncia transcendental é a experiéncia desse incondicionado, dessa necessidade de esséncia, da
possibilidade aprioristica.
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necessariamente, universalmente e a priori € constitutivo de todo e qualquer ego

enquanto ego.

A Fenomenologia eidética pesquisa, portanto, o a priori universal sem o qual
ndo seria concebivel o eu e um eu transcendental em geral, ou, dado que toda e
qualquer generalidade de esséncia tem o valor de uma legalidade inquebrantavel, ela
pesquisa a legalidade universal de esséncia que prescreve o seu sentido possivel
(juntamente com o seu oposto, o contrassenso) a toda e qualquer assergao fatual
sobre o transcendental (HUSSERL, 2013, p. 110).

A fenomenologia eidética é a primeira realizagdo de uma ciéncia filoséfica, a
saber, da “Filosofia Primeira”. E preciso passar do fato e factual para as possibilidades
puras e dai paras as necessidades de esséncia e seus principios apoditicos. Junto
com a redugdo fenomenoldgica, a intuigdo eidética € um momento essencial do
método fenomenoldgico transcendental: “Assim nos elevamos a visdo intelectiva
metddica de que, a par da redugdo fenomenolégica, a intuicdo eidética é a forma
fundamental de todos os métodos transcendentais particulares, que ambas definem
de ponta a ponta o reto sentido de uma Fenomenologia Transcendental” (HUSSERL,
2013, p. 111).

Conquistada a constituicdo do ego transcendental, Husserl afirma que ndo se
pode, naturalmente, evitar pensar nos outros e nas suas constituigbes (HUSSERL,
2013, p. 125). Pois, por meio das constituicdes alheias, que se constituem no ego
transcendental, constitui-se o0 mundo comum para todos (HUSSERL, 2013, p. 125).
Portanto, se faz agora necessario o desvendamento da esfera de ser transcendental

em contraposigao ao solipsismo ja identificado na ‘Segunda Meditacéo’.
1.5. Teoria transcendental da experiéncia do outro

A ‘Quinta Meditagdo’ é a ultima parte dos problemas constitutivos do ego
transcendental sob o nome de o problema da experiéncia alheia ou a empatia

[Einftihlung]*®. Trata-se da tarefa da fenomenologia transcendental superar o

40 A palavra Einfiihlung carrega consigo uma polémica acerca de sua tradugdo. Em sua primeira edigao,
isto é, a francesa, Levinas e Peiffer ndo optaram por empathie e mantiveram em idioma original. Em
linguas espanholas e em portugués, sdo encontradas referéncias a palavra entropatia ou intropatia.
Preferimos seguir, neste caso, a tradugéo por empatia, como ocorre na tradugao de 2019 (conf. nota
79) das Meditagbes Cartesianas. Einfiihlung significa, literalmente, “sentir-para-dentro”. Desta forma, a
palavra empatia nos pareceu mais conveniente. Segundo Moran (2012, p. 123), a compreensao do
conceito de empatia foi “emprestado” do filésofo e psicélogo de Munique Theodor Lipps, cuja teoria da
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solipsismo, ja identificado na ‘Primeira Meditagdo’ ao executar a redugéo
transcendental*!, sendo um demérito ao método fenomenolégico se manter a
consciéncia em um “cativeiro”. Além de que, por extensao, provar-se-ia também a
existéncia de um mundo objetivo. Afirma Husserl que a empatia [Einfiihlung] faz parte
do repertério de investigagdo da fenomenologia enquanto pretensdo de ser uma
Filosofia Transcendental. Salienta-se que Husserl ndo estd tentando explicar a
consciéncia dos outros apelando a empatia, uma parte substancial da presente
meditagao explica como a empatia € possivel enquanto uma conquista intencional
(SMITH, 2003, p. 213).

A respeito da presente meditagdo, Kristana Arp afirma que nesse ponto das
CM, Husserl percebe que a epoché transcendental tem uma consequéncia alarmante
do solipsismo (ARP, 1990, p. 89). O fildsofo reconhece que os objetos perceptivos sao
experimentados como publicos ou como parte de um mundo que se compartilha com
outros que o experimentam da mesma maneira. Desta forma, Husserl também nao
quer negar que os objetos que encontramos neste mundo sdo outros assuntos
conscientes, contudo, a epoché transcendental parece exigir que se abstenha de
concordar com a existéncia real de outros sujeitos, o que torna muito dificil explicar
como os outros experimentam os objetos perceptivos. Assim, a grande dificuldade
seria “[...] sem apelar para a existéncia de outros sujeitos conscientes que os
vivenciam, como pode ser considerado o carater publico dos objetos perceptivos, o
que Husserl chama de objetividade aqui?”*? (ARP, 1990, p. 89).

Ja Smith (2003, p. 212) frisa que n&do é um ensaio sobre o “Problema de Outras
Mentes”, como é tradicionalmente concebido. O autor afirma que a raz&o para isso &
que esse problema tradicional normalmente trata apenas de provar a possibilidade de
outras mentes existirem por ai. O problema para Husserl é muito mais profundo do

que isso, pois ele quer uma elucidagcdo de como podemos chegar a uma concepgéo

empatia era bastante conhecida. Sabe-se também que o termo tenha sido cunhado pela primeira vez
por Robert Vischer em 1873. Contudo, Lipps foi fortemente influenciado pelo Tratado da Natureza
Humana, queria formular uma teoria psicologista do espelhamento, isto €, de como o outro torna-se um
“espelho” de uma mente.

41 “Seguramente que reside no sentido da redugéo transcendental que ela, no comego, ndo possa por
como ser nada mais que o ego e aquilo que esta nele préprio contido, certamente com um horizonte
de determinabilidade indeterminada. Seguramente ela comega, portanto, como uma egologia e como
uma ciéncia que, como parece, nos condena a um solipsismo, se bem que transcendental.” (HUSSERL,
2013, p. 68)

42 “The question is: without appeal to the existence of other conscious subjects who experience them,
how can the public character of perceptual objects, what Husserl here calls their objectivity, be
accounted for?”
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de outro sujeito da consciéncia em primeiro lugar (SMITH, 2003, p. 212). Portanto, a
tarefa aqui é de descobrir intencionalidades, sinteses, motivagdes, o sentido de outro
ego se forma no ego transcendental considerando que sentido e confirmagéo nao sao
separaveis na medida em que ele também se preocupa em mostrar como a crenga na
existéncia real dos outros ¢ justificada e fundamentada em nossa experiéncia (SMITH,
2003, p. 212).

O filésofo argumenta que o esclarecimento acerca dos problemas do mundo
objetivo sob a forma de uma problematica constitutiva que tenha o ego transcendental
como seu plano de fundo é tarefa de uma Filosofia Transcendental. Arp alega que se
deve notar o uso incomum do termo "objetivo" por Husserl, uma vez que pela maneira
como ele lida com o tépico da ‘Quinta Meditagdo’ fica claro que ele iguala a
objetividade dos objetos perceptivos a sua publicidade*® (ARP, 1990, p. 90).

Segue-se que o método da redugao transcendental deve ser tomado com todos
seus efeitos. Por ela concatenar apenas as unidades inseparaveis do ego, causa
entdo um solipsismo flagrante. Entretanto, a questdo sobre os outros como néo
estando efetivamente no ego necessita de uma aclaragéo por via da fenomenologia
transcendental.

Por isso trata-se de uma elucidagdo acerca da sua constituicdo, devendo
buscar langar luz sobre as intencionalidades explicitas e implicitas, a partir do terreno
do ego transcendental, o Unico lugar onde o alter-ego se anuncia e se confirma
(HUSSERL, 2013, p. 128). De outra maneira, as intencionalidades, sinteses e
motivagdes que o alter-ego forma no ego transcendental recebe também o titulo de
experiéncia do que me é alheio [Fremderfahrung]. O fio-condutor transcendental se
estabelece pelo modo 6ntico-noematico de doagao do outro, isto é, pelos modos de
ser e de constituicdo para o ego transcendental: experiencia-se o outro como efetivo
numa multiplicidade de experiéncias que sao cambiaveis e concordantes como objeto
do mundo [Weltobjektel].

Husserl pondera que a tarefa ndo é facil, pois o outro ndo é s6 um objeto
mundano natural, mas (também) sujeitos para este mundo, que governam os seus

corpos correspondentes. Além disto, a consciéncia transcendentalmente reduzida

43 O termo objetividade e publicidade, ao menos nesse contexto e no artigo de Arp, sdo intercambiaveis
(ARP, 1990, p. 90).
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implica uma experiéncia de mundo intersubjetivo que inclui os outros, portanto
acessivel para qualquer um de seus objetos.

Desta forma, o problema do ai-para-mim [Fiir-mich-da] dos outros é o tema de
uma teoria transcendental da experiéncia do que me é alheio [transzendentalen
Theorie der Fremderfahrung], a chamada empatia [Einfiihlung] (HUSSERL, 2013, p.
130). Ao mundo da experiéncia pertencem objetos com predicados espirituais (livros,
utensilios, pinturas, roupas, dentre outros) que doam significados para sujeitos alheios
constituindo assim uma intencionalidade ativa, o ai-para-um [Fiir-jedermann-da],
funda conjuntamente uma outra teoria: a teoria do mundo objetivo (HUSSERL, 2013,
p. 130). Como ja havia sido indicado, a ‘Terceira Meditagado’ guiaria as meditagoes
posteriores, decorre dai que para prosseguir com o desvelamento da estrutura da
experiéncia com o outro, necessita-se seguir uma elucidagdo dentro da constituigao
transcendental de como o outro se anuncia (HUSSERL, 2013, p. 131).

Para proceder corretamente, sustenta Husserl, a exigéncia metddica obriga a
auséncia de pressupostos, entdo sendo necessaria uma epoché tematica no interior
da esfera transcendental (HUSSERL, 2013, p. 131). Essa peculiar epoché exclui do
campo tematico tudo o que é questionavel, ou seja, uma abstragdo de todas as
operatividades constitutivas da intencionalidade que estejam referidas, mediata ou
imediatamente a subjetividade alheia (HUSSERL, 2013, p. 131). Essa reducado a
“minha esfera proépria transcendental ou ao meu eu-mesmo concreto” (HUSSERL,
2013, p. 131) ndo é o mesmo que dizer que se esta sozinho. Vejamos de perto, na
atitude natural, na polaridade eu-outros, removendo os “outros” resta uma “soliddo”
do eu. Acontece que, mesmo assim, pressupde-se a existéncia de um outro, sendo
ndo se chamaria um “ficar s6” (HUSSERL, 2013, p. 131). Mas na abstengéo radical,
dentro da atitude transcendental, o eu-mesmo concreto (ou a ménada) trata-se de
uma estrutura essencial da constituigdo universal em que transcorre a vida do ego
transcendental que constitui um mundo objetivo (HUSSERL, 2013, p. 132).

Desta forma estrutura-se uma operatividade sintética com vista a efetividade
do alheio, compreendendo uma peculiar intencionalidade dirigida para ele. Para
Husserl, essa intencionalidade ultrapassa o ego monadico na sua propriedade mesma
(pois o alheio esta tematicamente excluido), constituindo um espelhamento na propria
modnada. Esse segundo ego nado esta pura e simplesmente ai, como ele mesmo dado

em sentido préprio, mas constituido como um alter-ego ou um reflexo. O sentido
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constituido no ego remete um sentido de reflexo da ménada nao apenas como um
alter-ego qualquer, mas como um analogon no interior da propriedade da ménada.
Ainda na atitude transcendental é necessario agora delimitar o “proprio-a-mim” no
interior do campo da experiéncia, ou seja, o ndo-alheio (HUSSERL, 2013, p. 133).

Por esta razdo, Arp afirma que a explicagdo fenomenologica de como €é o
reconhecimento de que outros sdo sujeitos conscientes como o ego tem uma
“semelhanga curiosa” [curious resemblance] com “o antigo argumento da analogia
oferecida como solugdo para o problema classico de outras mentes” (ARP, 1990, p.
91). A autora prossegue o raciocinio afirmando que as semelhangas entre os corpos
fisicos dos outros e o meu proprio corpo fisico, explicita-se originalmente como se
desencadeia esse reconhecimento. Desse modo, processos intencionais complexos,
baseados no meu entendimento dessas semelhangas, tomam consciéncia de uma
maneira indireta da subjetividade dos outros: “Suas psiqués ou consciéncias, embora
nao sejam percebidas diretamente, séo ‘representadas’ para mim com os seus corpos
fisicos.”* (ARP, 1990, p. 91)

Assim, abstrai-se aquilo que da sentido especifico aos seres de tipo egdico
(homens e outros animais), tendo como consequéncia as determinagdes do mundo
fenoménico que remete aos outros como sujeitos egoicos*>. Como consequéncia, ha
entao a retencao de um estrato unitario e coerente do fenédmeno-mundo. Este estrato,
portanto, € o correlato transcendental da experiéncia de mundo continuamente
concordante e sempre prosseguido, ao qual deve-se permanecer exclusivamente
neste estrato (HUSSERL, 2013, p. 134). Em virtude de este estrato ser fundante e
transcendentalmente purificado, ndo ha experiéncia do alheio e nem o sentido mundo
objetivo da experiéncia. Isto posto, ha entdo um desaparecimento total e completo do
sentido objetivo mundano nesta simples natureza, encontrando apenas o ego

monadico no mundo, o Unico no interior do estrato abstrativo de mundo (HUSSERL,

44 “Their psyches or consciousnesses, although not directly perceived, are ‘appresented’ to me along
with their physical bodies.”

45 Essa tese husserliana é notavel. Essa “esfera particular de significado” pode ser aproximada de um
tipo de “tese” da linguagem privada ao modo de John Locke ou até mesmo de Santo Agostinho. A
Eigenheitssphdre é confrontada diretamente com os argumentos apresentados nas Investigagdes
Filésoficas de L. Wittgenstein. Elas demonstram que tal esfera (ou tese da linguagem privada) &
absurda, se ndo auto-contraditéria, como diz Arp, ndo podem ser significados ou formagdes sensoriais
[Sinnbildungen] que s&o contribuidas pelo acesso as experiéncias de outras pessoas (ARP, 1990, p.
92).
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2013, p. 135). O Unico que esta posto e disposto, ao qual ha o governo de cada 6rgao,
o chamado agir somaticamente (HUSSERL, 2013, p. 135).

Neste estrato também, afirma Husserl, ha uma separagéo abstrativa do sentido
do que é alheio, retendo-se um tipo de mundo, uma natureza reduzida a propriedade,
um eu-psicofisico com um corpo, uma alma e um eu pessoal. A redugado
transcendental reconduz a consciéncia pura, contudo, nao ficou esclarecida a relagao
dela (a consciéncia pura) com o eu-homem (em sua esfera de propriedade). Portanto,
necessita agora entender em que modo sintético constitui o meu préprio, excluindo o
pressuposto do alheio.

Husserl afirma que o ego transcendental é um efeito da epoché, desta forma, o
mundo e as objetividades (incluindo as ideais) s&o constituidas na vida constitutiva, o
sentido objetivo. O eu, assim sendo, constitui o outro polo da correlagdo (o mundo),
em uma sintese constitutiva, como eu humano e pessoal no interior deste mundo
(HUSSERL, 2013, p. 137). Esta autoapercegdo mundanizante (HUSSERL, 2013, p.
137) reduz o mundo a propriedade do ego, em que se adiciona tudo que pode
encontrar o “préprio-a-mim”: um objeto concreto da experiéncia se destaca como
qualquer coisa para si e o olhar captador da atengéo para ele se dirige e é entédo
apropriado como simples objeto indeterminado da intuicdo empirica.

O alheio ndo esta incluso naquilo que é proprio, como pressuposto. O ego
transcendental € o universo que tudo constitui, e a ele pertence um campo de
experiéncia transcendental na sua propriedade. O estrato conexo da experiéncia do
mundo o alheio estd “desvanecido” (HUSSERL, 2013, p. 138), assim como numa
esfera do alheio. Contudo, afirma Husserl, toda e qualquer consciéncia do que é
alheio, todo e qualquer modo de apari¢éo do alheio pertence a esfera transcendental;
tudo que o ego transcendental constitui do estrato do proprio (o ndo alheio) pertence
como componente da sua propria esséncia concreta e inseparavel do seu ser concreto
(HUSSERL, 2013, p. 138).

Assim se fez o entendimento fundamental do préprio a mim. Contudo, ainda
reside nele o pressuposto de um outro, agora é preciso clarificar mais ainda o sentido
do outro “ego na minha propriedade” (HUSSERL, 2013, p. 138). Tonar-se objeto
determinado (e cada vez mais determinado) numa continuagdo da experiéncia
explicitadora e determinadora que explicita o objeto a partir de si proprio “numa

experiéncia que €, em suma, pura explicagédo” (HUSSERL, 2013, p. 139). Segue-se
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entdo que em um objeto dado numa identidade consigo mesmo na sintese intuitiva de
identificagdo, ele se desdobra em uma progressao sintética articulada. Ele concatena
intuicdes particulares, as determinidades que sao proprias do objeto, isto é, as
determinidades internas. A explicitagdo € original quando desdobra o proprio
experienciado no terreno da autoexperiéncia original e o leva aquela autodoagao que
sera, para ele, a mais originaria que pensar se possa (HUSSERL, 2013, p. 139). O
percepcionar constituinte como o ser-percepcionado pertencem a propriedade propria
concreta da ménada. Ela tem, entdo, um universo daquilo que é prépria a si mesma.
Isto € desvendado através de uma explicitagéo original apoditica ou pré-delineadora.

No interior da esfera original encontra-se um mundo transcendente que
desponta com base no fendmeno intencional, mundo objetivo reduzido ao que é
proprio da ménada. Afirma Husserl que para pressupor o alheio, deve-se saber como
se pode compreender que o ego tenha e possa formar em si intencionalidades que
transcendam o seu ser (HUSSERL, 2013, p. 143), visto que nem todos os modos de
consciéncia pertencem a autoconsciéncia, dado que o ser efetivo se constitui de forma
original através da concordancia da experiéncia (ou seja, numa polaridade noese-
noema) contraposto a autoexperiéncia, devera ser numa nova experiéncia que
abarque o alheio (HUSSERL, 2013, p. 144). Por isso é possivel afirmar que Husserl
defende que o acesso as experiéncias “representadas” de outras pessoas permite
colocar um nivel de significado mais alto (ou entdo, uma “camada adicional” de
significado) e mais complexo [Sinn] no topo de uma compreenséo fundamental e mais
originaria de mundo (ARP, 1990, p. 92).

O filésofo afirma que a experiéncia do alheio esta presente enquanto uma
experiéncia de um mundo objetivo, e a redugdo a propriedade que opera nessa
experiéncia, destaca um substrato intencional destas experiéncias. Assim, prossegue
Husserl, pode se chegar a comprovagdo de um mundo reduzido numa
“transcendéncia imanente”. Isto é, na ordem da constituicdo de um mundo alheio ao
ego, e consequentemente um mundo exterior ao ego concreto préprio, o autor afirma
que esse mundo reduzido € a transcendéncia em si primeira que (enquanto idealidade
em unidade sintética de um sistema infinito potencial) € um elemento determinativo
do ser do ego concreto préprio (HUSSERL, 2013, p. 144).

O passo agora € tornar compreensivel como no grau superior e fundado se

realiza a doagédo de sentido da transcendéncia objetiva em sentido proprio,
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constitutivamente secundaria enquanto experiéncia. Assegura-nos Husserl que aqui
nao se trata de uma analise temporal genética, mas uma analise estatica (HUSSERL,
2013, p. 144). SO ela desvendara na experiéncia intencionalmente o modo da sua
doagédo de sentido, 0 modo como ela surge e confirma-se enquanto evidéncia de um
ser efetivo que tem uma esséncia propria explicitavel, que ndo € nem a ménada ou
algo integrante dela - embora sé em seu ser possa obter sentido e confirmagao.

O nivel constitutivo do outro tem que ser destacado, pois é originado no
subsolo do mundo primordial. Isso se deve ao sentido de ser mundo objetivo estar
constituido por niveis. Afirma Husserl que se realiza entdo uma sobreposigao de niveis
de sentido a partir do mundo primordial do ego, em que este se torna aparigdo de um
mundo objetivo determinado, enquanto um e o mesmo mundo para qualquer um
(HUSSERL, 2013, p. 144).

O alheio em si primeiro (isto &, o primeiro nédo eu), € o outro eu (HUSSERL,
2013, p. 145). O filésofo assevera que isto torna constitutivamente possivel um novo
dominio do que é alheio, uma natureza objetiva e um mundo objetivo em geral, que
pertence em geral a todos outros e a mim proéprio. A esséncia dessa constituigdo, que
se eleva a partir dos outros puros (isto €, que nao tem, ainda, nenhum sentido
mundano), que os que sdo para mim outros ndo permanegam isolados, mas que seja
constituida uma comunidade dos eus, que inclusive ao ego transcendental como uma
comunidade dos eus que sdo uns com os outros e uns para os outros (HUSSERL,
2013, p. 145). Por fim, Husserl quer explicitar o sentido de uma comunidade monéadica,
que se constitui intencionalmente constituinte comunalizada o mesmo e Unico mundo,
pois cada ego transcendental surge de novo neste mundo, mas numa apercepgao
objetivamente, com sentido de “homem” psicofisico mundano. (HUSSERL, 2013, p.
145).

Assim, Husserl quer explicitar em que medida a experiéncia do outro é em
“carne e 0ss0”, uma experiéncia legitima, por assim dizer. Desta maneira, a
experiéncia é consciéncia original, experiéncia de um homem é o outro estar-ai diante
de nds, “em pessoa” [Leibhaft] (HUSSERL, 2013, p. 147). Se caso se supor que essa
experiéncia nao é original, o outro € uma extensdo de mim e do meu corpo vivente

[Leib]*®, seria um momento da minha esséncia; isto € um completo absurdo

46 Na presente tradugdo em lingua portuguesa, Leib € traduzido por “soma” e Kérper por corpo.
Contudo, optaremos raramente por essa inusual tradugéo. Utilizaremos os pares “corpo vivente” para
Leib e “corpo” (no sentido de res extensa) para Kérper para corpo.



38

(HUSSERL, 2013, p. 147). Ha ai, pois, uma doagao originaria, acontece com uma
mediagao da intencionalidade que origina no subsolo subjacente do mundo primordial,
tornando representavel o ai-com na forma de tornar-copresente ou a apresentagdo
(HUSSERL, 2013, p. 147).

A apresentagdo de um outro fundamenta uma apercepgdo analogizante. A
apercepgdo capta objetos pré-dados em que compreender o sentido remete
intencionalmente para uma intuigdo originaria, ao passo que a analogia constitui um
objeto com sentido semelhante. Desta maneira, a apreensédo analogizante forga o
apresentado a estar sempre vivamente presente, o0 ego e o alter-ego estdo sempre e
necessariamente emparelhados de modo originario. O emparelhamento € o “surgir
como parelha”, e em subsequéncia como pluralidade, € um fenédmeno universal da
esfera transcendental, € uma protoforma da sintese passiva associacdo (HUSSERL,
2013, p. 150)*".

Assim, a produgdo do sentido identitario da natureza primordial e de outra
natureza primordial presentificada configura uma percepgéo do alheio. Em conjunto,
é a percepgdo do mundo objetivo desenrolada na esfera de propriedade. A
intencionalidade desta esfera transcende a propriedade, o ego constitui em si outro
ego como que “é”: originalidade efetiva, numa corporeidade, um corpo vivente [Leib]
alheio, uma alma - por principio ndo originalmente acessivel para o ego (HUSSERL,
2013, p. 165).

Em suma, a experiéncia do alheio é realizada numa sintese identificante entre
o corpo vivente [Leib] primordialmente dado e o mesmo corpo vivente [Leib]
apresentado num outro modo de doagdo. Ocorre entdo uma expansao através da
sintese identificante de uma mesma natureza que é dada e confirmada

primordialmente e apresentativamente. Husserl prossegue dizendo que é

47 Sobre essa argumentagéo, Arp denuncia que Husserl esté perto de cair num paradoxo. A autora diz
que seu entendimento é que Husserl fala de o ego estar ciente do que os outros experimentam, o ego
esta ciente de que esses objetos podem ser experimentados por outros sujeitos conscientes. Ela afirma
que essa argumentagao nao foi destacada com atengéo pelos comentaristas, pois ela é questionavel
tdo quanto as afirmacdes iniciais de Husserl sobre a identificagdo de outros assuntos na presente
meditagdo. O paradoxo é: “Se eu pudesse realmente tomar consciéncia do que os outros
experimentam, se pudesse compartilhar suas percepgdes do mundo, o que poderia servir para
diferenciar sua consciéncia da minha? Eles ndo seriam realmente outros assuntos, mas apenas
apéndices da minha propria consciéncia.” [If | really could become aware of what others experience, if
| could share their perceptions of the world, what could serve to differentiate their consciousness from
my own?] (ARP, 1990, p. 91). Ela afirma que préprio Husserl percebe que corre o risco de cair nesse
paradoxo, mas acredita que os meios optados por Husserl para evita-lo ndo sdo bem-sucedidos (ARP,
1990, p. 91).
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primitivamente instituida a coexisténcia do ego e do ego alheio com suas vidas
intencionais, realidades e de uma forma temporal comum; isto € inseparavel na
comunidade temporal das ménadas constitutivamente referidas umas as outras, em
uma concatenagao por esséncia a constituicdo de um mundo e de um tempo do
mundo (HUSSERL, 2012, p. 166).

Quanto a experiéncia transcendental, ela pode ser identificada nesta meditagao
por indicagéo do §44. La foi reintroduzida a epoché, desta vez, aplicada aos outros
enquanto entes objetivos e mesmo enquanto sujeitos no mundo. Com isso, pde em
obra a “redugdo da experiéncia transcendental a esfera de propriedade”
[Eigenheitssphére]. Esta €& desvelada tematizando as operatividades da
intencionalidade, tanto atual quanto potencial, em que “o ego se constitui na sua
propriedade e constitui unidades sintéticas que sao inseparaveis dele, por
conseguinte, que devem ser imputadas a sua propriedade” (HUSSERL, 2013, p. 131).
Abstrai-se (prescinde-se) aqui de tudo o que é alheio, para se descobrir o que é
proprio. Na atitude natural da-se uma forma de contraposicéo [Gegendiiber]: eu e os
outros. Se abstraio dos outros, eu fico s6 no mundo. Mas este ficar s6 no mundo ainda
nao alcangca a dimensado da soliddo transcendental, que pde entre parénteses o
préprio mundo.

O ego transcendental concreto (isto €, moénada) que entdo se desvela
compreende, porém, a intencionalidade dirigida para o alheio, que, por enquanto, fica
suspensa também neste momento da meditagdo. Em todo o caso, o outro, enquanto
outro-eu (alter-ego), enquanto “eu” remete de volta para mim mesmo: “o outro remete
para mim mesmo, o outro é reflexo de mim mesmo”, isto &, “o outro é analogo de mim
mesmo” (HUSSERL, 2013, p. 132)*. Surge, entdo, a questdo: “como pode o meu ego,
no interior de sua propriedade, constituir, sob o titulo de ‘experiéncia alheia’,
precisamente algo alheio”? (HUSSERL, 2013, p. 132). A colocacéo desta questéo,
porém, deve permanecer na atitude transcendental. Ela deve partir da epoché
fenomenoldgica: “tudo o que antes fora diretamente para nés um ser é tomado
exclusivamente como fenémeno, como um sentido visado que se confirma”
(HUSSERL, 2013, p. 133). A partir da epoché, o outro é tomado como sentido de ser

correlato da intencionalidade. Antes, porém, de tratar da constituicdo intencional do

48 Analogon, isto é, semelhante na dessemelhanga ou dessemelhante na semelhanga.
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alheio, é preciso explicitar o néo-alheio [Nicht-Fremdes], o “préprio-a-mim” [Mir-
Eigene].

Na epoché, faz-se abstracéo (se prescinde de) dos outros, do mundo objetivo
(natureza e cultura), do mundo intersubjetivo. No entanto, mesmo com esta abstragéo,
que reconduz ao campo da experiéncia transcendental do ego, “retemos um estrato
unitario e coerente do fenémeno-mundo”, que é condigdo de possibilidade para que
possa haver uma experiéncia do alheio, bem como uma experiéncia do mundo
objetivo. Na abstragdo da epoché fenomenoldgica desaparece o sentido de ser
“objetivo”, mas permanece o fendbmeno-mundo. Respectivamente, a natureza nao
desaparece de todo. Ela esta incluida na esfera da minha propriedade, a saber, como
“meu corpo vivente [Leib]’. Este, o “corpo vivente” [Leib] € mais do que uma simples
coisa extensa [Kérper]. E o corpo que pertence a mim, em que experiencio campos
sensoriais (sensagdes tateis de frio, calor, etc.). E o corpo em que eu imediatamente
mando, e de que eu disponho, que eu governo. Os 6rgdos do meu corpo com suas
cinestesias obedecem a um “eu fago” [Ich tue] e a um “eu posso” [Ich kann]. A partir
do meu corpo vivente [Leib] e da sua corporeidade [Leiblichkeif] € que eu tenho o
comércio com a natureza. E a partir dele também que se constitui o fenémeno objetivo
do “eu enquanto este homem” (HUSSERL, 2013, p. 135). Este “eu” é uma unidade
psicofisica, isto &, uma unidade de corpo e alma. E o eu pessoal, que neste corpo e
por meio dele (note-se a ideia de mediagéo atribuida ao corpo), “age e padece no
mundo exterior” (HUSSERL, 2013, p. 135). Vem a luz, assim, o eu constituido
(diferente do eu constituinte), e, com ele, o mundo exterior.

Assim, tanto o eu constituido quanto o mundo exterior se formam interiormente,
na esfera da subjetividade transcendental, do eu constituinte. Husserl afirma entéo
que eu, o eu-homem reduzido (eu psicofisico), sou, portanto, constituido como
membro do mundo, com o fora-de-mim multiplice, mas eu proprio constituo tudo isso

na minha alma e transporto-o intencionalmente em mim (HUSSERL, 2013, p. 137).
1.6. De Descartes a Husserl: a ampliagao do conceito de experiéncia

A fenomenologia é um “neocartesianismo” que se propde corrigir os equivocos
de Descartes e fundamentar uma filosofia radical. Ela tem como um dos motivadores
a derrocada da filosofia cartesiana por ndo esclarecer e delimitar uma conquista

oculta. Para Husserl, a primeira vez que a experiéncia sensivel foi criticada esta na
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filosofia cartesiana. Sendo mais preciso, Descartes executou um procedimento inédito
para a filosofia: a duvida metddica impds uma necessaria suspensdo da efetividade
das coisas, retendo um dominio novo de ser, o dominio transcendental. Esse dominio
foi uma conquista ndo explicitada por Descartes e o papel da fenomenologia é abrir o
campo de pesquisa nesse reino transcendental, por meio de uma nova empiria: a

experiéncia transcendental*®.

Todavia, para Husserl, Descartes errou em aprofundar essa critica. O duvidar
radical ou a dtvida metédica — em vez de suspender o juizo sobre o mundo — ofusca
a riqueza das duas primeiras meditagbes. Para Smith (2003, p. 21), Husserl
compreende que certamente o poder da duvida metddica ndo alcanga a radicalidade
fundamental e esperada para uma nova filosofia, como queria Descartes. Pois a
divida tem um pressuposto em si. A duvida € uma certa "posicdo" em relagéo a
existéncia de algo, sendo outras posigoes a certeza (o limite positivo), a descrencga (o
limite negativo), como provavel, etc. “pér entre parénteses” — a epoché - é uma
questdo de colocar todas essas posigdes fora de jogo, ndo € uma questédo de se
apegar universalmente a uma delas - a saber, duvida ou incerteza (SMITH, 2003, p.
21).

Poderia ser facilmente objetado: por que o procedimento da epoché nao seria
um tipo de duvida “metddica”? Existe uma diferenga significativa entre o duvidar e o
tentar duvidar de algo, como é o caso da epoché. Ela ndo duvida da existéncia de
nenhuma das coisas no mundo efetivo, somente suspende o juizo, € um tipo de
neutralizagao®:

A epoché é, neste sentido, apenas uma neutralizagdo limitada, ndo a

neutralizagéo de toda a crenga, mas apenas da tese geral da atitude natural,

49 Alguns interpretes da filosofia moderna parecem nao concordar com essa afirmagéo. E o caso de
Gaston Berger (1896-1960), e de certa maneira Martial Gueroult (1891-1976). Segundo MacDonald
(MACDONALD, 2000, 1972), Berger afirma que n&o se pode dizer que Descartes ignorou este dominio
“do transcendental”, pois o fildsofo francés j& havia notado que ha coisas contidas na ideia de uma res
cogitans que seriam necessarios esforcos mais empenhados para desdobra-las. Ao menos, segundo
Berger, foi a resposta dada por Descartes a Poliandro em De la recherche de la vérité (1674-1675) (Da
Busca Pela Verdade) de Nicolas Malebranche (1638-1715). MacDonald prossegue relatando que
Berger da uma énfase a palavra “ideia” no contexto mencionado, pois a ideia de uma res cogitans ndo
é a mesma coisa que uma res cogitans. Mesmo que isso seja definido como a “natureza”, Gueroult
interpreta uma diferenga entre essas duas nogdes, uma distingdo que permite que a “condicdo
universal” do ego se destaque. Assim, é uma condi¢do que implica precisamente a transcendéncia.

50 Neutralizag&o é uma modificagdo de um tipo novo, diferente, que ndo estd na mesma série de outras
modificagdes. Seria uma modificacdo que ndo € uma nova crenga, mas a que suspende a validade da
crenga, suprime ou enfraquece toda a modalidade dodxica; por ela a consciéncia ndo pée nada, ndo
opera, segundo as palavras de Husserl; a neutralizagédo é o contrario de todo operar, o abster-se da
operagdo. (KORELC, 2015, p. 41)
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pela qual toda a regido do campo fenomenolégico, transcendental, se abre.
(KORELC, 2015, p. 42)

Desta maneira, é possivel nenhuma tomada de posicéo, & possivel tentar duvidar de
algo e pressupor que algo é duvidoso objetivamente. De uma outra forma, poderiamos
dizer que o duvidar cartesiano € uma duvida ingénua langada ao objeto, enquanto a
tentativa de duvidar da epoché é reflexiva. Isto é, a reflexdo fenomenoldgico-
transcendental ndo se dirige a objetos consumados e apreendidos objetivamente. Na
tentativa de duvidar de alguma coisa, na tentativa de determinar a “validade”, o valor
epistemolégico, de qualquer coisa em qualquer grau, de certo modo deve-se manter
o estado de coisas presumido “em suspenso”, considera-lo como “em questdo”
(SMITH, 2003, p. 24). Smith conclui que para Husserl, se a crenga na existéncia de
algo governasse totalmente as reflexdes, isso ndo faria sentido, embora nossa
experiéncia natural do mundo ndo esteja sob nosso controle, nossas possiveis
reflexdes sobre ele estdo (SMITH, 2003, p. 24).

Pelo conceito de Urdoxa, segundo Smith, é possivel compreender melhor esse
problema em que Descartes ndo via diferenca entre a certeza do experienciar e a
certeza do que é experienciado. Nessa interpretagdo, o que escapou aos olhos do
filésofo francés, acerca da experiéncia sensivel, é que apesar de ser possivel duvidar
da convicgao acerca da realidade, ndo se pode duvidar do experienciar. A Urdoxa,
para Husserl®', seria aquela certeza que & a “posigé&o” primaria e primordial da vida
cognitiva, que sé pode ser modificada ou modalizada por alguma desarmonia ou
conflito que entra em nossa experiéncia (SMITH, 2003, p. 23). O tocar algo que parece
nao ter sido percebido anteriormente ou algo que ndo se move comecar a se deslocar
sdo exemplos em que a certeza sobre a realidade seria abalada, mas apenas como
resultado de uma discrepancia. Ndo duvida da experiéncia, mas do contetdo
experienciado. Desta maneira, Husserl pode alegar que, de fato, Descartes nao
compreendeu o sentido de uma experiéncia. Ainda sobre a Urdoxa, ela € um certo
estilo apoditicidade que o sujeito tem sobre o experienciar e ndo sobre o

experienciado. Explicita-se aqui entdo uma diferenga ja mencionada, o tentar duvidar

51 Em Ideen I, a certeza de crenga é pura e simples ao contrario da diversidade de atos compreendidos
sob a designagéo de crengas ou juizos. Segundo Husserl, para evitar confusdes, € introduzido o termo
Urdoxa para diferencar a certeza de crenga dos atos que envolvem crenga: “Introduzimos a expresséo
crenca ou doxa originarias [Urdoxa), com a qual se marca adequadamente que todas "modalidades de
crenga" por nés constatadas remetem intencionalmente a elas.” (HUSSERL, 2016, p. 237) [Wir fiihren
den Terminus Urglaube oder Urdoxa ein, womit sich die von uns herausgestellte intentionale
Riickbezogenheit aller "Glaubensmodalitdten” | angemessen ausprégt.] (conf. HUA 1l 216)
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é possivel quando existe uma posigéo primaria (a certeza do experienciar) e ndo pela
incerteza de todo contetido da experiéncia, pois este ndo € apoditico.

Portanto, o que Descartes poderia entender por experiéncia se aplica apenas
a um contexto objetivo, fisico e fatico. Vislumbra-se aqui, algo que sera patente na
‘Primeira Meditagao’ de Husserl, que o conceito de experiéncia necessita ser alargado
para dar conta de contelidos de uma outra natureza. Na ‘Segunda Meditagdo’ ja é
possivel notar a nogao de experiéncia em um sentido mais amplo, pois ela agora tera
de dar conta dos dados da experiéncia transcendental. Pois esta tem um dominio
muito mais rico e explicitador ao infinito.

Na interpretagdo husserliana, Descartes estava influenciado pelas descobertas
da fisica e da matematica galilaica. Ele tentava realizar para a filosofia o que Galileu
havia tragado para o mundo fisico: demonstrar que a verdade “cientifica” pode ser
encontrada inteiramente dentro do dominio da subjetividade, sem recorrer a posicéo
de um mundo “externo”; que o conhecimento pode ser obtido a partir de uma
compreensao adequada do carater normativo de certas ideias no dominio psiquico; e
que o proprio corpo vivo (como distinto do corpo meramente fisico), com todos os seus
habitos, paixdes e praticas, sobreviva as etapas da duvida, considerando até o
“sujeito” das pesquisas cientificas de maneira semelhante ao seu aspecto fisico
tratado como objeto da fisiologia (MACDONALD, 2000, p. 47). Na viséo de Husserl, a
reversdo no pensamento cartesiano pela epoché concebe-se dois campos de
experiéncia, sendo o terreno da experiéncia transcendental mais rico, pois ele é o
campo do especulativo e possivel®? que é pressuposto ao terreno empirico.

Smith interpreta que Husserl, de fato, atribui um privilégio da experiéncia
transcendental em relagdo a experiéncia natural: “Esse privilégio deriva de uma certa
prioridade atribuida & experiéncia transcendental.”®® (SMITH, 2003, p. 26). Essa
prioridade é devido a apoditicidade da experiéncia transcendental em relagéo a
experiéncia mundana. Quer dizer, concebe-se um sujeito cuja vida sensorial consiste
em uma alucinagdo mais ou menos coerente - ou em um "sonho coerente", como
Husserl afirma que um mundo real parece apenas estar lIa (SMITH, 2003, p. 35). Desta
forma, o terreno da experiéncia transcendental resguarda-se a ser fundado apenas

em evidéncias.

52 Conf. §13 MC
53 “This privilege derives from a certain priority that attaches to transcendental experience.”
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Para clarificar, na ‘Terceira Meditagdo’ Husserl define que experiéncia é uma
evidéncia particular e a evidéncia em geral é experiéncia num sentido amplissimo e,
todavia, por esséncia unitario®. Em Logica Formal e Légica Transcendental (1929),
Husserl retoma essa diferenga entre o conceito de experiéncia em “sentido restrito” e
em “sentido amplo”. Os individuos estdo dados pela experiéncia em sentido restrito e
primario que se define justamente como referéncia direta “ao individual’®® (HUSSERL,
1962, p. 215). Contudo, ao mesmo tempo, ndo é apenas uma doacéo da existéncia
individual ela mesma, mas também uma ampliagédo das modaliza¢des da certeza da
existéncia individual, admitindo uma “experiéncia como se” e uma “experiéncia
fantasiada” correspondente:

Ao mesmo tempo, se considerarmos como juizos de experiéncia o grupo de
juizos com evidéncia original, temos que entender também em certo modo a
“experiéncia” em um sentido amplo: ndo sé como doagdo da existéncia
individual ela mesma, portanto com certeza em sua existéncia, contudo
também ampliada as modalizagbes dessa certeza, que pode transformar-se
em presungdo, probabilidade, etc. Mas frente a todas estas formas de
experiéncia “efetiva”, isto é posicional, também entra em cena a experiéncia
“neutralizada”, a “experiéncia como se”; podemos dizer também: “a
experiéncia fantasiada” que, em uma correspondente possivel mudanga de
atitude, se converte em experiéncia posicional de um individuo possivel.
Naturalmente, a “experiéncia como se” corresponde “modalidades como se”
paralelas, do modo primordial da “certeza na existéncia como se”.

(HUSSERL, 1962, p. 215)56
Da mesma forma, em Experiéncia e Juizo (1939), Husserl apresenta essa definicdo
sem alteragdes relevantes. O fildsofo afirma neste escrito que a pergunta pelo carater
da evidéncia objetiva é, pois, uma pergunta pelo estar-dado [Gegebenheit] evidente

de individuos. E a evidéncia de objetos individuais constitui o conceito de experiéncia

5 HUSSERL, 2013, p. 94

55 “[...] referencia directa a lo individual.”

56 Al mismo tiempo, si consideramos como juicios de experiencia el grupo de juicios con evidencia
original, tenemos que entender también en certo modo la “experiencia” em um sentido amplio: no sélo
como darse la existencia individual ella misma, por lo tanto con certeza en su existencia, sino también
ampliada a las modalizaciones de esa certeza, que puede transformarse em presuncién, probabilidad,
etcétera. Pero frente a todas estas formas de experiencia “efctiva”, es dizer posicional, también entra
em cuenta la experiencia “neutralizada”, la “experiencia como si”’; podemos decir también: “la
experiencia fantaseada” que, en un correspondiente cambio posible de actitud, se convierte em
experiencia posicional de un individuo posible. Naturalmente, la “experiencia como si” corresponden
“modalidades como si” paralelas, del modo primordial de la “certeza em la existencia como si”.
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no sentido mais amplo; assim, a experiéncia em seu sentido primario e mais preciso
se define como referéncia direta ao individual (HUSSERL, 1980, p. 28).

Assim, o conceito de experiéncia ampliado consegue dar conta da experiéncia
dos outros e consequentemente a saida do solipsismo que garante a objetividade do
mundo. Segundo Husserl, Descartes, apesar de sua conquista histérica de descobrir
a subjetividade transcendental, falhou em tornar o ego acessivel na plena
concretizagdo de seu ser e vida transcendental e em vé-lo como uma esfera a ser
explorada sistematicamente até o infinito. Mertens (MERTENS, 2019, p. 267) afirma
que é do crédito de Leibniz que em sua concepgao da ménada, tenha tematizado o
sujeito em sua concretude. Os paralelos estruturais entre fenomenologia
transcendental e Leibniz vém a tona no entendimento de Leibniz da ménada como um
sujeito que, de acordo com sua regra interna de desenvolvimento, gera uma infinidade

de percepgdes que refletem a infinita plenitude do universo e de Deus.

1.7. Releitura das Meditagées Cartesianas na 6tica de um discurso do método

de uma filosofia fenomenolégica transcendental.

Neste item, iremos retomar a leitura das CM sob a perspectiva do fenbmeno
transcendental. Demonstraremos que ja nas Meditagbes Cartesianas ha um
adiantamento daquilo que ira vir a ser o ponto de partida da Crise. Que Descartes fez
a viragem do objetivismo ingénuo para o subjetivismo transcendental. Desta maneira,
ele consegue indicar o campo do transcendental e por consequéncia uma nova
experiéncia, a transcendental.

A Fenomenologia transcendental vem a ser como a ciéncia que lidara com esse
campo, como método eidético e ciéncia aprioristica-intuitiva. Assim, uma teoria do
conhecimento s6 tem sentido enquanto fenomenoldgico-transcendental. Contudo, a
fenomenologia transcendental pode estar fadada a um solipsismo (se bem que
transcendental), que vem a ser superado com a experiéncia transcendental do alheio

e a conquista do mundo objetivo.
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1.7.1. Aviragem do objetivismo ingénuo para o subjetivismo transcendental. O

conceito de transcendental nas Meditagées Cartesianas

Na ‘Introdugdo’ (HUSSERL, 2013, p. 42), Husserl afirma que Descartes
inaugurou com suas CM uma filosofia completamente nova, por alterar o estilo de
conjunto. Ou seja, o tema da filosofia ndo € mais uma tentativa de estabelecer uma
teoria sobre a objetividade, a realidade, a facticidade do mundo enquanto o Unico ente
passivel de conhecimento, como queriam os cientistas contemporaneos de
Descartes®”. Para o filésofo francés, sempre pareciam ser insuficientes, embora se
esforgassem para atingir uma forma final necessaria. Descartes fez entdo uma
"viragem radical do objetivismo ingénuo para o subjetivismo transcendental"
(HUSSERL, 2013, p. 43).

Ao adentrarmos na ‘Primeira Meditagdo', o filésofo afirma que sera feita a
grande reversao que consumara de maneira correta a condugao para a subjetividade
transcendental, compreendida como a volta para o ego cogito como terreno ultimo e
apoditicamente certo de juizos, em que toda e qualquer filosofia radical deve ser
fundamentada (HUSSERL, 2013, p.56). O ser do ego puro e das suas cogitationes
precede o ser natural do mundo, como um ser em si anterior (HUSSERL, 2013, p. 59).
Portanto, o terreno de ser natural é secundario e ele pressupde o terreno de ser
transcendental. O método fenomenoldgico fundamental que desvela e reconduz a
esse terreno, a epoché transcendental, também se chama redugao transcendental-
fenomenoldgica. (HUSSERL, 2013, p. 59).

Desta forma, o eu transcendental entra em cena por vez primeira, precisamente
com a epoché transcendental-fenomenoldgica. O conceito do transcendental, como o
seu correlato deve ser haurido exclusivamente a partir da situagdo meditativa
filosofica. Afirma Husserl (HUSSERL, 2013, p. 63) que o eu reduzido ndo é um
qualquer pedago do mundo, também, inversamente, o mundo e qualquer objeto
mundano néo é pedaco do eu, algo que se possa encontrar realmente na vida de
consciéncia como uma parte real sua, como um complexo de dados de sensagéo ou
de atos. Essa transcendéncia pertence ao sentido préprio de tudo o que € mundano,

que determina no seu todo o que € mundano, com a sua validade de ser, que s6 possa

57 Conf. ‘Segunda Parte: Elucidagéo da origem da oposi¢cdo moderna entre o objetivismo fisicalista e o
subjetivismo transcendental’ da Krisis.
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adquirir, a partir do meu experienciar, do meu representar, pensar, valor e agir. De
outra forma, diz Husserl (HUSSERL, 2013, p. 64), transcendéncia consiste num estar

irrealmente contido, pertence ao sentido préprio do mundo.

Por outro lado, transcendental no sentido fenomenolégico € o pertencimento ao
proprio eu que transporta em si como sentido valido, e que esta necessariamente
pressuposto por este sentido; os problemas filoséficos provenientes desta correlagéo

chamam-se correspondentemente problemas fenomenolégicos transcendentais.

1.7.2. Experiéncia transcendental e possibilidades aprioristicas.

Na ‘Segunda Meditagéo’, afirma Husserl que uma peculiaridade aconteceu. A
experiéncia foi modificada por forca da epoché: agora ela é uma experiéncia
transcendental. Essa peculiaridade é notada quando o olhar se dirige para o
respectivo cogito transcendentalmente reduzido e descreve-o. Desta forma, o ego
transcendental descobre também consigo uma nova ideia de uma fundamentacéo
transcendental de conhecimento (HUSSERL, 2013, p. 65). Os dados da experiéncia
transcendental, como foi dito na secdo anterior, contém fantasias puras
correspondentes no modo do como se®%. Por exemplo, perceber uma folha em branco,
na experiéncia transcendental do cogito reduzido, € uma experiéncia do como se
percebesse uma folha e deste modo ndo pertence ao dominio das ciéncias de fato

julgarem acerca dessa transcendéncia.

Husserl assevera que, portanto, carece de uma ciéncia que julgue antes acerca
das possibilidades aprioristicas e que ao mesmo tempo prescreva a priori regras para
a sua efetividade (HUSSERL, 2013, p. 66). A experiéncia transcendental também esta
inclusa em um tipo diferente da reflexdo natural, aquela quotidiana em que o mundo
esta dado de antemdo como sendo. Ora, para a fenomenologia o mundo néo esta
dado de anteméao, portanto sua reflexdo desloca-se para a reflexdo transcendental.
Husserl afirma que através da epoché universal estamos indiferentes a respeito do
ser ou do ndo ser do mundo (HUSSERL, 2013, p. 72). O filésofo desenvolve esse

pensamento partindo da premissa que a experiéncia assim modificada, a

58 As fantasias servem apenas para desfixar o olhar do efetivo e fazé-lo atentar para o possivel. Através
do possivel se chega ao invariante. Aquilo que nas combinagdes de possibilidades é invariante, indica
que tem o carater de necessario e universal. Isso abre um dominio de esséncia, isto €, um dominio de
possibilidades aprioristicas, possibilidades possibilitadoras, condigdes de possibilidade.
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transcendental, consiste em olhar para o cogito transcendentalmente reduzido e o
descrevé-lo, mas sem que, enquanto sujeitos que refletem, consuma conjuntamente
aquela posigéo natural de ser que a percepgao originariamente realizada de modo
direto (ou outro qualquer cogito) contém em si, isto é, aquela posi¢do que foi
efetivamente consumada (HUSSERL, 2013, p. 72). Para Husserl, entra no lugar da
vivéncia originaria uma outra a qual se deve dizer que reflexdo altera a vivéncia
originaria.

Entretanto, seguindo esta observagéo, isto é valido para toda e qualquer
reflexdo, mesmo para a natureza, na medida em que a reflexdo natural altera bem
essencialmente a vivéncia que antes era ingénua, que perde o modo originario do
estar diretamente dirigido. Reitera Husserl que a “reflexdo torna objeto o que antes
era vivéncia, mas nao algo objetivo” (HUSSERL, 2013, p. 72), ndo obstante, a tarefa
propria da reflexdo ndo consiste em repetir a vivéncia originaria, mas antes em
considera-la e em explicitar o que nela se pode encontrar (HUSSERL, 2013, p. 72)%°.
Eis que a vivéncia entdo, natural, torna-se uma vivéncia intencional, que, na sua
peculiaridade intencional de se retrorreferir a vivéncia anterior, torna consciente esta
propria vivéncia, eventualmente de modo evidente, e ndo outra qualquer (HUSSERL,
2013, p. 72).

Posteriormente, ainda no mesmo paragrafo, Husserl vai referir-se agora a uma
reflexdo fenomenomenolégico-transcendental (HUSSERL, 2013, p. 72). Por extenséo,
os objetos que antes eram objetos do mundo, tornaram-se agora objetos intencionais
pelo carater da consciéncia sempre se reportar intencionalmente, sendo esse o
carater da consciéncia do ego transcendental. A intencionalidade se da na polaridade
noese e noema, a qual se deve explicitar a tipica estrutural dessa correlagao. Husserl
diz que isso € uma tarefa da tese transcendental, que ao tomar como foi condutor uma
generalidade objetiva, torna-se uma teoria da constituicdo transcendental do objeto
em geral enquanto objeto da correspondente forma, categoria ou da correspondente
regido (HUSSERL, 2013, p. 90).

A epoché transcendental € um elemento do método transcendental, que se

refere ndo s a coisas espaciais em geral, tomadas singularmente ou no nexo

59 Tornar objeto, isto é, tornar tematica para a reflexédo a vivéncia néo significa torna-la objetiva. A
reflexdo, como um espelho que devolve o raio de luz que sobre ele incide, deixa-ser o subjetivo
enquanto subjetivo, mesmo tendo-o por “objeto”, isto &, por tema de investigagéo.
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universal de uma Natureza, a seres psicofisicos, a homens, a comunidades sociais, a
objetos culturais, a um mundo objetivo em geral, mas também a um mundo

constituindo-se de modo puro segundo a consciéncia no ego transcendental.

1.7.3. Fenomenologia transcendental como método eidético e ciéncia
aprioristica-intuitiva. Teoria do conhecimento s6 tem sentido enquanto

fenomenologico-transcendental.

Ao se tratar da constituigdo na ‘Terceira Meditacao’, referindo-se a verdade ou
efetividade verdadeira dos objetos, Husserl afirma que o ego transcendental valida
apenas na evidéncia e que sé ela é aquilo que faz com que tenha sentido efetivo,
verdadeiro, a reta validade de um objeto, seja qual for a sua forma ou tipo, com todas
as determinagdes que Ihe pertencem sob o titulo de ser-assim verdadeiro (HUSSERL,
2013, p. 97). Em relacéo a subjetividade transcendental, toda e qualquer adequagao
concebivel, que desponta como confirmagdo, € uma sintese que tem no ego

transcendental o seu fundamento transcendental Ultimo (HUSSERL, 2013, p. 97).

Por extensdo, a ‘Quarta Meditagdo’ é um aprofundamento da questdo da
constituigdo como afirmado na ultima segéo. Husserl aqui desenvolve questdes sobre
o transcendental, ao asseverar o que ja estava presente nas medigdes anteriores.
Especialmente ao reforgar que a redugdo eidética (ou a analise transcendental) é o
carater final do método fenomenolégico (HUSSERL, 2013, p. 110). Husserl afirma
adentrar-se numa nova fenomenologia, que desde o seu principio e todas as
descri¢des e delimitagdes de problemas tem por ela como referéncia. Elas se referem
ao “teor” eidético originario vindo de uma “tipologia empirica”. Mas a Fenomenologia
edificada puramente segundo o método eidético e enquanto ciéncia aprioristico-
intuitiva, todas as investigagdes de esséncia sdo desvendamentos do “eidos universal
ego transcendental em geral’, que contém em si todas as possibilidades puras de

variagédo do ego fatico e o ego fatico enquanto possibilidade (HUSSERL, 2013, p. 110).

Desta forma, a Fenomenologia eidética pesquisa o a priori universal sem o qual
ndo seria concebivel o eu e um eu transcendental em geral. Husserl afirma que isso
se da em razdo de que toda e qualquer generalidade de esséncia tem o valor de uma
legalidade inquebrantavel, consequentemente ela pesquisa a legalidade universal de
esséncia que prescreve o seu sentido possivel (juntamente como contrassenso) a

toda e qualquer assercao fatual sobre o transcendental (HUSSERL, 2013, p. 110).
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Ainda nesta meditagao, Husserl retoma a questdao de a fenomenologia ser
caracterizada como um tipo de teoria transcendental do conhecimento, ja posta como
hipétese na ‘Primeira’ e na ‘Segunda Meditacdo’. Mas, para tanto, € necessario
diferenciar esse conhecimento transcendental do conhecimento da teoria tradicional
(HUSSERL, 2013, p. 120). O filésofo defende que o problema da teoria do
conhecimento tradicional € o da franscendéncia. Segundo ele, mesmo quando se
apoia, enquanto teoria empirica, ela quer ser uma psicologia do conhecimento e antes
de tudo, a partir de principios, quer esclarecer a prépria possibilidade do
conhecimento. Husserl aponta que se torna problematico quando qualquer pretensao
de conhecimento se fundamente apenas na atitude natural. O encontrar-se de
antemao no mundo, enquanto ser humano, enquanto alguém que faz experiéncia do

mundo e que conhece cientificamente o mundo, inclui o eu préprio.

Ao afirmar que tudo o que é “para mim” é gragas a consciéncia cognoscente
propria, € o mesmo que dizer que se tem o experienciado do experienciar, o pensado
do pensar, o teorizado do teorizar, o intelectualmente visto do ver intelectual. Assim,
todos eles sdo de modo subjetivo. Desta forma, o filésofo declara ter em conta o
pensamento de seu mestre, Franz Brentano, pois ambos consideram a
intencionalidade o trago peculiar de fundo da vida psiquica, mas, para Brentano, como
sendo real pertencente a qualquer ser humano em sua interioridade puramente
psiquica®®. Este discurso na primeira pessoa de Brentano permanece um discurso na
primeira pessoa natural, mantendo-se no terreno do mundo dado. Isto significa para
Husserl que tudo o que é e que vale para os seres humanos, em sua vida de
consciéncia propria, permanece como um ter consciéncia de um mundo em todo o

operar cientificamente.

O filésofo elucida que as diferengas entre experiéncia auténtica e enganadora,
entre ser e aparéncia, entre pensamento com e sem vis&o intelectual, necessidades
a priori e contrassensos, empiricamente correto e empiricamente falso, decorrem na
propria esfera de consciéncia. Este sdo caracteristicas do objeto intencional
respectivo que surge no préprio dominio de consciéncia. Afirma Husserl: “Toda e
qualquer fundamentagéo, toda justificagdo da verdade e do ser decorrem, de ponta a
ponta, em mim, e a sua resultante final € um carater no cogitatum do meu cogito.”
(HUSSERL, 2013, p. 121).

60 Conf. Psychologie vom empirischen Standpunk [Psicologia sob o ponto de vista empirico] (1874).
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Desta forma, Husserl assume que uma Teoria do Conhecimento auténtica tem
pleno sentido enquanto fenomenoldgico-transcendental, em contraponto a ter que ver
com inferéncias, que sao um contrassenso, de uma suposta imanéncia para uma
suposta transcendéncia de "coisas-em-si" incognosciveis. Estas devem ser
compreendidas e elucidadas numa operatividade intencional. Precisamente por isso,
todo tipo de ser, tanto real como ideal se torna ele proprio compreensivel enquanto
formagdo constituida precisamente nesta operatividade da subjetividade
transcendental (HUSSERL, 2013, p. 123).

1.7.4. Do ego ao nos transcendental

Por fim, a ultima parte do escrito nos elucida em que medida a constituigdo
transcendental abre caminho para elucidar a estrutura da experiéncia com o alheio. A
‘Quinta Meditagao’, portanto, aclara se € mesmo 6bvio que o campo de conhecimento
transcendental ndo se estenda para além da esfera de experiéncia transcendental e
daquilo que esta nela sinteticamente contido, e tudo isto & definido através do ego
transcendental e que nele se esgota. Entao, a critica que pode ser levantada contra
Husserl nesta meditagdo &€ a fenomenologia poder ser incapaz de explicar essa
extensdo para fora do ego transcendental, isto &, um tipo de objetividade (ARP, 1990,
p. 90). Apesar de Husserl enxergar essas contesta¢cdes com seriedade, ele as encara
como um desafio do tipo “quebra-cabegas” de como os objetos da experiéncia
transcendem a experiéncia, segundo Arp (ARP, 1990, p. 90). Objetos que podem ser
percebidos por outras pessoas além do préprio ego garantem uma transcendéncia.
Husserl sente que deve ser capaz de explicar como estamos conscientes que os
objetos transcendem nossa percepgao deles dessa maneira a fim de cumprir sua
pretensdo de estar envolvido na filosofia transcendental (ARP, 1990, p. 90).

Na atitude transcendental ha a “forga de mundanizagdao” (HUSSERL, 2013, p.
137). Isto é, o ego transcendental constitui na sua vida constitutiva a objetividade, o
ego de todas as constituicbes, o ego em vivéncias atuais e potenciais, e nas
habitualidades egoicas existe e na quais se constitui também enquanto ego idéntico
(HUSSERL, 2013, p. 137). Assim, tudo o que esta transcendentalmente inserido nesta
esfera de propriedade enquanto este ego ultimo entra na alma enquanto algo psiquico

(HUSSERL, 2013, p. 137). E dentro da explicitagdo na esfera de propriedade do ego
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elucida-se de fato a evidéncia apoditica da autopercepgao transcendental — a do eu
sou — (HUSSERL, 2013, p. 140).

Ao tratar da conquista da comunalizagao, a intersubjetividade transcendental
tem uma esfera intersubjetiva de propriedade. Nela encontra-se a constituicdo
intersubjetiva o mundo, mas na “pessoa” do nods transcendental: “uma subjetividade
para este mundo e também para o mundo humano, mundo humano que é a forma em
que essa subjetividade objetivamente se realizou.” (HUSSERL, 2013, p. 145). Assim,
transcendental aqui significou esclarecer e explicitar a fonte originaria, a partir do ego,
o solo do qual emerge a comunalizagdo em conjunto com a “volta” para o mundo
objetivo. Isto é o “nés” transcendental.

A tese transcendental da intersubjetividade esta entre as paginas mais
complexas e comentadas da filosofia de Husserl. Varios fildsofos, intérpretes e
comentadores da histéria do pensamento ocidental se dedicaram a apontar problemas
nessa tese e indicar saidas. Em grande medida essas criticas direcionam-se de
alguma maneira para a dimensao do transcendental, encarada como problematica.
Acreditamos que a insuficiéncia de uma maior explicitagdo sobre o carater do
transcendental pode ter motivado isso em grande medida. Husserl costumava
mencionar em suas /deiast’ e nas préprias CM%2 que evitava usar palavras carregadas
de pressupostos e problemas. O obstaculo imposto pelo solus ipse, isto €, como a
subjetividade constitui o sentido de objetividade tem que ser compreendido na
perspectiva de que o ego transporta em si como sentido valido e o pressupde por esse
sentido. Segundo Arp, a legitimidade do projeto transcendental de Husserl “ndo se
sustenta e nem cai”, como Husserl parece pensar para sua tentativa de solucéo para
o problema da objetividade (ARP, 1990, p. 99).

1.7.5. Diferenga entre o transcendental em Kant e em Husserl.

Segundo Husserl, Descartes descobriu uma perspectiva transcendental em
suas duas primeiras meditagbes, mas depois a abandonou ao se ocupar com uma

prova tao sem sentido (SMITH, 2003, p. 19). Ainda segundo a interpretacdo de Smith,

61 Husserl diz que desde as LU evita, por poderem induzir ao erro ou mal entendidos, usar certas
expressdes “ruins” associadas a doutrinas filosoficas caidas em descréditos devido as confusées
provocadas por “obscuridades e equivocidades” (HUSSERL, 2016, p. 29).

62 Ao se referir a palavra “causalidade”, comenta que estéa “tdo carregada de preconceitos” (HUSSERL,
2013, p. 113)
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na opinidao de Husserl, Descartes deveria ter ficado com sua descoberta inicial e a
explorado mais, pois tal exploragdo da pura consciéncia do ponto de vista
transcendental é a Unica preocupagao do verdadeiro filésofo:

Na opinido de Husserl, Descartes deveria ter ficado com sua descoberta
inicial e a explorado ainda mais; pois tal exploracdo da pura consciéncia do
ponto de vista transcendental é a Unica preocupagdo do verdadeiro fildsofo.
(SMITH, 2003, p. 19)%

Portanto, dizer que a consciéncia é "transcendental" é atribuir a ela essa fungao
"constitutiva" em relacéo a todos os tipos de objetos. (SMITH, 2003, p. 38).

Ainda para Smith, o climax da ‘Primeira Meditagdo’ é Husserl atribuir uma
fungdo transcendental para a consciéncia: “[...] a consciéncia ser “transcendental” é,
como Husserl costuma dizer, para constituir todos os seus objetos. E o ganho dessa
percepgao que é o climax da Primeira Meditagao”®*. E precisamente porque Descartes
nao alcangou claramente essa descoberta, enquanto Husserl conseguiu, que na
fenomenologia transcendental o terceiro grande "comego" da filosofia se inicia
(SMITH, 2003, p. 28).

Para uma filosofia radical, é preciso fazer uma recondugédo ao ego ele mesmo.
Isto é a redugao transcendental. A conquista do transcendental s6 é pensavel por meio
da primeira redugdo, como aponta Moran (MORAN, 2000, p. 146). Aos olhos de
Husserl, a natureza do transcendental deve ser descoberta dentro do dominio da
propria redugdo.%® A vida da consciéncia transcendental é uma nova esfera de ser
originaria em relagéo ao ser do mundo, contudo, Korelc ressalta que “[...] ndo se trata
de duas esferas de ser justapostas, mas de duas consideragbes da propria
subjetividade originaria: empirica e transcendental.” (KORELC, 2016, p. 127).

Bell (BELL, 1999, p. 168) interpreta que Husserl pretendeu fazer uma distingao
irredutivel entre os reinos ou regides do ser, isto &, entre 0 mundo natural (incluindo o
“eu” empirico) e o mundo transcendental que é coextensivo a subjetividade
transcendental, que inclui o ego transcendental. Desta maneira, essas duas regides

ontolégicas nédo se sobrepdem: o ego transcendental nao faz parte do mundo natural,

63 “In Husserl’s view, Descartes should have stayed with his initial discovery and explored it further; for
such an exploration of pure consciousness from the transcendental viewpoint is the sole concern of the
true philosopher.”

64 “What it is for consciousness to be ‘transcendental’ is, as Husserl standardly puts it, for it to constitute
all of its objects. It is the gaining of this insight that is the climax of the First Meditation.”

65 Conf. § 11 MC.
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e 0 ego empirico ndo faz parte do mundo transcendental®®. O terreno do ser
transcendental € autbnomo e absolutamente independente; o mundo natural, por outro
lado, é ontologicamente dependente: sé pode existir em relagdo a, ou como um
momento de ser transcendental. Bell afirma que para Husserl o dominio da
consciéncia transcendental é, num sentido bem definido, um dominio do ser absoluto:
€ a categoria original de ser como tal em que todas as outras regides do ser tém suas
raizes®” (BELL, 1999, p. 169).

Tanto para Depraz (DEPRAZ, 2007, p. 15) e quanto para Mohanty (MOHANTY,
1985, p. 163) quando se fala de “transcendental” & importante ndo confundir o que
esse termo quer dizer na fenomenologia e na filosofia critica. A consciéncia
transcendental kantiana é formadora e a husserliana é constituinte de significado,
desta maneira, as concepgbes de “forma” e “significado” sdo muito diferentes.
Segundo Mohanty (MOHANTY, 1985, p. 163), o transcendental kantiano é a condigédo
I6gica da possibilidade de juizos sintéticos a priori, ou seja, condigéo de possibilidade
de validade; a consciéncia transcendental de Husserl € um “campo” [field] de
experiéncia em que todos os significados se constituem, sendo a condi¢gdo da
possibilidade de significado e ndo de verdade “em uma experiéncia ela mesma
transcendental” (DEPRAZ, 2007, p. 15).

Ademais, ainda confrontando ambos fildsofos, a consciéncia transcendental
kantiana, ao nivel da intuicdo, é a fonte de ordenagéo espago-temporal. Enquanto a
consciéncia transcendental husserliana, em seu momento perceptivo, inclui tanto a
sensualidade quanto a corporalidade. Isto €, “é a percepgéo sensual de um presente,
assim como consciéncia corporal de um tipo cinéstesico”®® (MOHANTY, 1985, p. 163).
Isto é, para o autor, Husserl observa que na medida em que a consciéncia
transcendental é perceptiva, ela é corporal: o corpo, enquanto objeto, é constituido no
que se pode chamar de sentimento corporal ou subjetividade corporal [body-feeling or

bodily subjectivity] (MOHANTY, 1985, p. 163). O corpo € entdo, na perspectiva de

66 Bell (BELL, 1999, p. 169) seu argumento se respalda no §33 de /deen I: na orientagdo natural toma-
se tudo o que encontra na reflexdo psicolégica como eventos reais do mundo, é tdo natural que, embora
a possibilidade de orientagdo modificada e em busca do novo dominio de objetos, ndo se nota que é
dessas esferas mesmas de vividos que surge o novo dominio. Somente pela epoché fenomenoldgica
mostrar-se-a ser a operagao necessaria que franqueia o acesso a consciéncia pura e consequente, a
toda regido fenomenolégica que na orientagdo natural ndo se podia ver mesmo outra que o mundo
natural (HUSSERL, 2016, p. 84).

67 Conf. §76 Ideen |.

68 “[...] in its perceptual moment, includes both sensuousness and corporeality, it is the sensuous
perception of a this-there as well as bodily consciousness of a kinaesthetic sort.”
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Husserl, ndo s6 um pedago de matéria, mas € um modo de ser no mundo, cujo
comportamento corporal ndo € mera matéria em movimento que obedece as leis das
ciéncias fisicas, mas é caracterizado pela diregéo intencional e que a intencionalidade
corporal também ¢ significativa.

Assim, Mohanty esclarece que a consciéncia transcendental husserliana nao &
meramente reflexiva e intelectual, mas compreende em si mesma, como um estrato
basico [basic stratum] em que a percepgao “perceptiva” pré-reflexiva, incluindo o corpo
vivido é um sistema de intencionalidades (MOHANTY, 1985, p. 163). Dessa maneira,
chegamos a concluséo de que as reflexdes propostas nas CM estédo necessitando de
um maior esclarecimento. Faremos agora um breve interltdio, que sera a ponte para
0 proximo capitulo.

Husserl ao discorrer sobre as conexdes de sentido que fundamentam as
investigacdes da filosofia enquanto ciéncia rigorosa, logrou boa parte de seu trabalho
em buscar origem principalmente na filosofia cartesiana. Compreendemos isso
facilmente, numa interpretagéo “padréao” da fenomenologia: Husserl queria explorar
na subjetividade cartesiana, e ndo na objetividade pré-dada, o fundamento de todo
conhecimento e da ciéncia. Essa nogédo de “método” impera por muito tempo na
filosofia de Husserl. Até que por volta dos anos 1920 ele comegar a transformar a
fenomenologia numa ideia de automeditagdo [Selbsbesinnung], mesmo que ainda
segundo as orientagdes da filosofia cartesiana. De fato, a analise fenomenolégica dos
problemas da filosofia e da psicologia eram os principais interesses de Husserl neste
periodo produtivo. Impreterivelmente Husserl iria se deparar com o problema da
filosofia de Kant e a recepgao do Idealismo Alemao por toda Europa.

E notéria a disputa instaurada por Wilhelm Wundt (1832-1920) contra Kant, por
exemplo. A causa disso seria do filosofo alemdo em sua CRP haver postulado a
impossibilidade de um estudo experimental da experiéncia interna. No inicio do século
XX, a reforma na psicologia feita Wundt idealizou a construgdo de laboratérios de
psicologia experimental, que marca formalmente a “autonomia” da area da psicologia.
O psicologo alemao, como Husserl faz referéncias em seus escritos, tinha pretensdes
de dar fundamento filoséfico a psicologia.

Assim, Wundt empenhou-se numa metodologia introspectiva, num paralelismo
psicofisico, que era o fundamento cientifico dos processos psicolégicos sem recorrer

ao campo das ciéncias de fatos (biologia, quimica e etc). A grande influéncia do
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psicologismo de J. S. Mill (1806-1873) e de Hermann Helmoltz (1821-1894) fez Wundt
reformular a metodologia da psicologia, inspirando-se no modelo das ciéncias
naturais. Sua ideia era que a epistemologia da psicologia fosse independente de
qualquer ciéncia particular, que fosse uma Weltanschauung, isto é, uma visao de
mundo. Isso teria como impacto a auséncia de metafisica. Desta forma, ndo haveria
nenhum plano transcendental que pudesse dar suporte a teoria kantiana das
categorias ou qualquer a priori. Psicoldgico e transcendental, enquanto planos, séo
realidades objetivamente pré-dadas e idénticas, enfraquecendo (ao menos na
interpretagdo de Wundt) o pensamento de Kant.

Assim, em suma, a psicologia experimental do inicio do século XX tinha saido
de uma paralisia metodolégica muito provavelmente originada por influéncia dos vetos
kantianos acerca da psicologia. Isso sera explorado mais a frente, no presente escrito:
que a origem da invalidagdo do estudo cientifico da psicologia por Kant é o seu
desconforto em embater-se com a fisica newntoniana. A fisica, que é importante notar,
na mesma época estava passando por grandes transformagdes por Einstein e Planck.

Em nosso horizonte dessa curta tentativa de reflexdo fenomenoldgica, capta-
se entdo dois pressupostos ocultos: a filosofia de Kant e a crise das ciéncias
europeias. A insuficiéncia das Meditagbes Cartesianas em explicitar o sentido de uma
experiéncia transcendental esta em elas guardarem o pressuposto de que se “trata”
de filosofia kantiana. Isto &, todo bojo conceitual que é de matriz kantiana ou
largamente utilizado pelo Idealismo Alemao e o neokantismo (transcendental, a priori,
“objetos” [Gengestand, Objekt] e etc) trata-se de uma filosofia transcendental de outro
tipo. Husserl da outro sentido a estes conceitos, ndo arbitrariamente, mas seguindo
ainda a ideia cartesiana de se fazer uma reforma nas ciéncias

Por diversos momentos, Husserl alega que as ciéncias positivas possuem uma
grande ingenuidade em nao reivindicar para si uma critica que possa justificar seus
passos tedricos. Entao tém-se problemas de fundamentos e ininteligibilidades. Esta
crise nas ciéncias tem que ser rastreada até suas raizes, no sentido em que foram
fundadas como ramos da filosofia. Entretanto, o abalo na metafisica, fortalecido pelo
movimento psicologista, fez com que a filosofia tivesse uma crise, abalando assim
toda crenga numa filosofia universal que conduza o ser humano.

Dito isto, no préoximo capitulo iremos aprofundar todos esses aspectos (a

filosofia de Kant, a crise das ciéncias e a experiéncia transcendental) na Krisis. Nosso



57

interesse consistira em levantar do texto a substancialidade necessaria para reforgar
o que foi dito anteriormente. Comegaremos com a explicitagdo da metodologia que

vamos empregar € uma breve apresentagao da obra.
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CAPITULO 2 - OS CONCEITOS DE EXPERIENCIA E TRANSCENDENTAL EM A
CRISE DAS CIENCIAS EUROPEIAS E A FENOMENOLOGIA TRANSCENDENTAL

Neste capitulo buscaremos sintetizar e elucidar o sentido de “experiéncia” e de
“transcendental” segundo a exposigao de Husserl na A Crise das Ciéncias Europeias
e a Fenomenologia Transcendental. Dessa forma, seguiremos o mesmo itinerario do
capitulo anterior, de expor como o filésofo aborda esses conceitos nesta obra mais
tardia. O livro apareceu na forma de dois artigos na revista Philosophia Journalf®,
entretanto nunca foi acabada. A Crise Das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia
Transcendental - Uma Introdugdo a Filosofia Fenomenolégica parte de uma série de
afirmacgdes interrelacionadas que, de acordo com Husserl, possuem uma solugdo em
comum: a fenomenologia transcendental como o caminho seguro e que oferece a
clarificagédo necessaria do conceito de subjetividade (MORAN, 2012, p. 7). Nas seg¢des
iniciais (§§ 1-7) Husserl assevera que: ha uma crise”? de fundamentos nas ciéncias
exatas, crise provocada pela influéncia do positivismo nas ciéncias. Por adotar o
modelo das ciéncias da natureza, as ciéncias humanas também estdo em crise. A
psicologia — enquanto se propde como ciéncia do espirito humano — tem uma crise
explicita. Existe uma crise na cultura contemporanea e, por fim, ha uma crise na
filosofia, pois é tradicionalmente entendida como uma disciplina que lida com a crises.

A proposta de Husserl é que a fenomenologia transcendental oferega uma
saida dessas crises por meio de uma metodologia segura, como, por exemplo, a
epoché que “purifica” todas as tomadas de posigéo perante o mundo objetivo pré-
dado, impedindo a influéncia do positivismo. O amadurecimento da fenomenologia
(enquanto método e ciéncia) representa, segundo o autor, a forma genuina daquilo

que ele considera como o projeto da filosofia moderna, isto &, a radical e fundamental

69 As duas primeiras das cinco partes planejadas da Crise foram publicadas na mencionada revista,
que tinha como editor o filésofo alem&o neo-kantiano Arthur Liebert (1878-1946). Segundo Moran
(MORAN, 2012, p. 4), o texto provavelmente foi recebido em 1936, mas sua publicagdo ocorreu em
janeiro de 1937 (Belgrado, Sérvia). Husserl tinha intengao de continuar a trabalhar nas outras partes
(conf. Finks Entwurf zur Fortsetzung der Krisis [Esbogo de Fink para a Continuagao da Crise]), todavia
adoecera no verao de 1937 e vindo a falecer em 27 de abril de 1938. Walter Biemel organizou os
manuscritos deste periodo e editou uma versao (ainda incompleta) no ano de 1954.

70 Ainda segundo Moran (MORAN, 2012, p. 7), Husserl usa duas palavras alemés mais ou menos de
forma intercambiavel para “crise”: Krise (“Darun ist die Geschichte der Psychologie eigentlich nur eine
Geschichte der Krise.” [A histéria da psicologia néo é, por isso, propriamente mais que uma histéria de
crises] e o termo derivado do grego Krisis (“Eine Krisis unserer Wissenschaften schlechthin, kann davon
ernslich gesprochen werden?” [E possivel falar seriamente de uma crise pura e simples das nossas
ciéncias?].
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maneira de acessar a subjetividade. Esse processo nada mais €& que uma
compreensdo’! e clarificagdo em suas mais profundas raizes: este é o sentido da
“radicalidade” proposta na filosofia de Husserl, a investigagéo até a “raiz”.

O livro traz uma introdugao geral, em que Husserl defende os motivos que o
levaram a escrever essa nova introdugdo a fenomenologia. Seu interesse maior incide
na modernidade, cuja subjetividade surge de forma oculta no método investigativo de
Galileu. Na ‘Segunda Parte’, Husserl demonstra que a matematizagao natural-objetiva
da ciéncia galilaica influenciou profundamente a filosofia. Descartes compreendeu a
necessidade de um comego radical na filosofia assim como Galileu comegou a fazer
nas ciéncias da natureza: inspirando-se no modelo grego de geometria. Husserl
durante a Crise nao esconde sua admiragéo pelos pensadores geniais que fundaram
o projeto da ciéncia moderna, fundadores da prépria modernidade europeia. Mas
Husserl constréi uma critica a insuficiéncia desse projeto, bem como a sua execugéo.
Pois o homem moderno, inclusive os fundadores da modernidade, estdo a sucumbir
ao objetivismo e ao positivismo, ao estilo de uma “errancia”’. Contudo, a filosofia
transcendental de Kant trouxe novamente um reavivamento do projeto cartesiano: a
subjetividade como o condicionante para o acesso ao mundo objetivo, segundo suas
regras. Todavia, a sua negagdo em buscar uma fundamentagao radical, que passa
pela psicologia, o fez admitir varios pressupostos ndo esclarecidos. A ‘Terceira Parte’
é a elucidagdo dos caminhos ocultos em Kant, expondo assim a relagédo entre a
filosofia transcendental e a psicologia transcendental, passo que para Husserl nao
ficou estabelecido em Kant.

Os motivos para Husserl investir em uma nova introdugdo a fenomenologia
remontam ao habito do filosofo de constantemente renovar a sua concepgdo do
método fenomenoldgico. Segundo Moran (MORAN, 2012, p. 48), por volta de 1905
Husserl ja tinha elaborado a sua abordagem fenomenolégica especifica, apés adotar
a sua “descoberta” do procedimento da epoché e da reducdo (Reduktion). Nesta
perspectiva, o filésofo tinha em seu horizonte os pontos de partida para a

fundamentagdo do método fenomenolégico. Como o projeto do I/deias (1913) havia

71O método de exposigcdo de Husserl na Krisis, segundo Moran (MORAN, 2012, p. 10), € uma narrativa
ou uma recuperacgdo hermenéutica da histéria da ciéncia e da filosofia modernas. De acordo com o
autor, Husserl ndo se vale do termo “hermenéutica” (surgindo apenas em escritos particulares,
presumivelmente sob a influéncia de Wilhelm Dilthey e Martin Heidegger), ele fala de “interpretagéo”
(Deutung) ou “exposi¢cdo” (Auslegung). O alcance da interpretagdo (Deutung) e da exposigdo
(Auslegung) é principalmente tido por meio do dos termos-chave da Crise: o “questionamento reverso”
(Riickfragen) ou “reflexao reversa” (Riickbesinnung).
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sido deixado de lado, a conferéncia Meditagbes Cartesianas surge como uma
introdugédo mais completa a fenomenologia, por parecer ter corrigido alguns equivocos
e ambiguidades possiveis nas Ideen I. No entanto, Husserl acabara por ver na Krisis
o verdadeiro substituto das CM, pois nesta conferéncia ele havia ficado insatisfeito,
por exemplo, em ndo acomodar adequadamente as motivagdes ocultas de Descartes
e a questado da experiéncia dos outros [Einfiihlung]. Além disso, outro problema que
Husserl confidenciara aos seus editores, as CM introduziram o ego transcendental
muito repentinamente, ndo esclarecendo de forma satisfatéria:

As Meditagbes Cartesianas introduziram o ego transcendental muito
repentinamente - "de uma s6 vez" (mit einem Schlage, C 77; K78, C 150; K
153 e C 239; K 242)72 - e, como resultado, seu complexo contetido intencional
néo foi mostrado corretamente. Husserl acabou abandonando seu plano de
produzir uma versao expandida em alem&o das Meditagées e depositou suas
esperangas na Krisis. (MORAN, 2012, p. 48)

Husserl percebeu que a questdo da subjetividade necessitava de
esclarecimentos que elencassem a sua interpretacdo da histéria da filosofia e isso
inevitavelmente passaria pela filosofia transcendental de Kant. Da mesma forma que
o autor alega fazer as reversdes necessarias no pensamento cartesiano, nas CM, a
Crise, por sua vez, pde a reversdo do pensamento transcendental de Kant,
especialmente na transi¢ao do final da ‘Segunda Parte’ para toda a ‘Terceira Parte’.

Desta maneira, a Crise ¢ um conjunto de reflexdes que consideramos
fundamentais para a elucidagado do conceito de “experiéncia transcendental’, pois
pensar uma experiéncia transcendental estd em desacordo com a filosofia
transcendental de Kant. Para corroborar esta hipétese, consideramos que na literatura
secundaria, é possivel encontrar referéncias a aproximagao de Husserl a filosofia de
Kant na Krisis. Segundo Kern (KERN, 1964, p. 50), existe uma clara e estreita relagdo
entre a Crise e Kant, ndo sendo arbitrario chamar esta ultima obra de Husserl - em
confronto com as Meditagbes Cartesianas - de “Meditagbes Kantianas” [Kantianische
Meditationen]. Demort Moran (MORAN, 2012, p. 36) assegura que por tras da
concepgao de Husserl de "crise" esta a concepgdo de Kant de "critica" (Kritik) e, de
muitas maneiras, a Crise é a resposta de Husserl a Kant. Em uma nota de rodapé,

Klein (KLEIN, 1974, p. 69) faz uma mengao a conferéncia Kant e a Ideia da Filosofia

72 Na tradugdo disponivel em lingua portuguesa, correspondem respectivamente as seguintes
referéncias: HUSSERL, 2013, p. 60; HUSSERL, 2013, p. 122; HUSSERL, 2013, p. 193.
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Transcendental (1924), como um trabalho importante para interpretagdo da relagédo
de Husserl com Kant. Desde o Ideen | o autor ndo esconde os aspectos da relagéo
entre a fenomenologia transcendental com as filosofias de Descartes e Kant, embora
ndo estava de todo amadurecido sobre qual era o carater destas relagbes. As
Meditagbes Cartesianas estabeleceram qual era a natureza da ligagdo com
Descartes, sendo ainda implicitas em relagéo a Kant.

Na mencionada conferéncia de Husserl, surge o que Klein chama de “esquema
kantiano” [Kantian schema] (KLEIN, 1974, p. 69), a relagcdo ainda ndo amadurecida
entre Kant e Husserl, e pela primeira vez a mengdo a uma “experiéncia
transcendental”. Em suas palestras posteriores, Husserl ja incrementava criticas a
filosofia de Kant. Como é o caso de Psicologia Fenomenoldgica (1925), curso do verdo
letivo em Freiburg, Husserl ja parece estar aprofundando suas leituras na CRP e
aponta as insuficiéncias do conceito kantiano de experiéncia; as criticas a Kant
reaparecem de forma profunda na Krisis.

Segundo Klein (KLEIN, 1974, p. 69), Husserl considerava que o esquema
meditativo’® empregado na Krisis era distinto, mas essencialmente kantiano, como
ideia ou esséncia da filosofia transcendental. A inversdo da maneira/orientagéo natural
de pensar, do pensar natural para o pensar transcendental e o questionamento do
mundo que existe para essa orientagdo natural, sdo dois movimentos que revelam
uma investigagdo compartilhada por Husserl e Kant. Mas ele considera também que
a Crise sao “Meditagdes kantianas” [Kantian meditations] (KLEIN, 1974, p. 69). Os
movimentos comuns entre Kant e Husserl tém mais afinidade quando se evidencia o
roteiro de ambos comegarem com uma ontologia ou ldgica positiva e objetiva. Esta
mudanga de atitude assegura que o pesquisador permanega consistente em sua nova
orientagdo, para que ele possa realizar indagagdes que explicam e esclarecem toda
a vida subjetiva em suas modalidades (real e possivel) na totalidade das suas

configuragdes e implicagdes de significado.

73 Certamente Klein aqui esta tomando o termo “meditagéo” (meditation) fazendo referéncia ao termo
aleméo Besinnung, termo que Husserl largamente utiliza na Krisis, no sentido de retrospecgéo e
reflexdo pelo sentido.
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Crise das ciéncias e crise da humanidade europeia: éxitos no campo da
positividade e fracasso na significancia para a vida e para o sentido do

homem.

A “Primeira Parte” da Crise pode ser considerada um manifesto ou um
anuncio de algo latente que precisa ser posto em evidéncia: ha efetivamente, ndo
obstante seus constantes éxitos, uma crise das ciéncias (HUSSERL, 2012, p.1).
Segundo Husserl, a crise de uma ciéncia (ou até mesmo da filosofia) se instaura
quando ha a desconfianga quanto a sua cientificidade, o modo como se definiu a
tarefa da ciéncia e a sua metodologia (HUSSERL, 2012, p. 1). A crise atinge o
grande grupo das ciéncias, a filosofia e a psicologia (considerando-a como uma
ciéncia de aspiragéo filoséfica). Embora com os constantes avangos e
descobertas, para Husserl a crise é o fendbmeno de uma errancia gerada no inicio
da modernidade, quando se apostou no método cientifico-natural como o modelo
inalteravel e apoditico de pesquisa. O filésofo, para exemplificar esta crise
generalizada, alega que ha uma controvérsia acerca das ciéncias: a cientificidade
rigorosa e os resultados bem-sucedidos da fisica ou da matematica pura tiveram
a ruptura de uma “paralisia”. Assim supunha uma suposta completude “classica”,
ou seja, o seu estilo conservado ha séculos. Isto significa entdo que ha um
“combate vitorioso” contra o ideal da fisica classica (antiga) e, do mesmo modo,
em torno de uma genuina forma de construgdo da matematica pura, que era
acometida de certa falta de clareza ou obscuridades (HUSSERL, 2012, p. 1).

Para Husserl, sdo largos os motivos para submeter a cientificidade das
ciéncias a uma necessaria critica séria, “sem por isso abandonar o seu sentido
primeiro de cientificidade, inatacavel na corregdo das suas realizagbes”
(HUSSERL, 2012, p. 2). Dito isto, o fildsofo elucida que a Crise tem como um de
seus propositos mais profundos: compreender o enigma da subjetividade (tratado
na ‘Segunda Parte’) e o enigma da tematica e do método psicoldgico (introdugédo
a esse problema na ‘Terceira Parte’). Esses enigmas s&do incompreensibilidades e,
segundo Husserl, insoluveis nas ciéncias modernas (HUSSERL, 2012, p. 2). Entédo
o autor apresenta qual percurso sera adotado: uma inversdo da apreciagao geral
das ciéncias na viragem do século XVIII para o século XIX. Ele justifica que toda a
visdo de mundo do homem moderno se deixou determinar pelas ciéncias positivas

e cegar-se pela prosperidade [“prosperity”’] prometida. Disto decorre a sua critica
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principal ao método positivista e ao objetivismo fisicalista: isso significou “um virar
as costas indiferente as questdes que sdo decisivas para uma humanidade
genuina” (HUSSERL, 2012, p. 3). Ou seja, as ciéncias que aderiram ao projeto
moderno de ciéncia excluem de um modo inicial justamente questdes que
circundam o sentido da existéncia humana: “Meras ciéncias de fatos fazem meros
homens de fatos” (HUSSERL, 2012, p. 3). Portanto, segundo Husserl, a verdade
cientifica ou objetiva é exclusivamente a verificagdo do mundo e do fato, tanto o
mundo fisico ou espiritual.

A clarificagao que a Crise se propde € uma compreensado dos motivos mais
profundos do por que a ciéncia perdeu a sua originaria condugao, por que se
chegou, via uma alteragdo essencial, a restrigdo positivista da ideia de ciéncia
(HUSSERL, 2012, p. 4). O fil6sofo chama a atengao de que a ciéncia nem sempre
teve certas exigéncias (como a verdade rigorosamente fundada no sentido da
objetividade positivista) e que questdes especificas da humanidade estiveram
presentes, mesmo aquelas em que o ser humano ndo é o tema. O Renascimento,
talvez, seja o ponto de partida para compreender os porqués langados. Pois la as
coisas se passaram de modo diferente: a ciéncia tinha um significado para a
humanidade. Ainda neste periodo europeu, o sujeito tem uma ‘“inversao
revolucionaria” (HUSSERL, 2012, p. 4), logo vira-se desvalorizando seu modo de
existir medieval e passa a configurar-se livremente de um novo modo. A
humanidade antes da Idade Média & o modelo admirado que o renascentista busca
reproduzir em si. A consequéncia disso € esfor¢o para o reavivamento da filosofia
como teoria, livre de toda mitologia e com a maior auséncia de pressupostos
possiveis. A autonomia teorética € um ideal que guia o Renascimento, implicando
um “platonismo” renovado:

“[...] importa n&o s6 configurar-se a si mesmo eticamente, mas configurar de
novo todo o mundo humano circundante, a existéncia politica e social da
humanidade, a partir da razao livre, a partir das intelec¢cdes de uma filosofia
universal.” (HUSSERL, 2012, p. 5)

Husserl salienta que a ideia de filosofia transmitida pelos antigos é o sentido
de uma “ciéncia omni-englobante”, ou seja, a ciéncia da totalidade do ente
(HUSSERL, 2012, p. 5). Entdo o filésofo diz que a “aplicacdo ousada, e mesmo
arrebatada, do sentido da universalidade” (HUSSERL, 2012, p. 5) foi feita por

Descartes. O filésofo francés compreendeu o sentido antigo e deu inicio ao novo
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filosofar da modernidade: com rigor cientifico, ndo dispensou nenhuma questéo
que tem em geral sentido na unidade de um sistema tedrico, numa metodologia de
inteleccdo apoditica num progresso racional infinito ordenado de pesquisa. Em
sintese, seria uma construgéo de verdades definitivas, ligadas teoreticamente, que
continuam a crescer infinitamente de geragéo em geragéo, que deveria responder
a todos os problemas que se pudessem pensar: problemas de fatos, problemas da
razao, problemas da temporalidade ou da eternidade (HUSSERL, 2012, p. 5). Em
vista disso, Husserl aponta que o “conceito residual” ou conceito positivista de
ciéncia era o oposto da ideia de ciéncia pensada por Descartes. Esse conceito
ignora questdes metafisicas ou “questdes supremas e Ultimas”, sendo cada vez
mais popular (sobretudo no empirismo britanico, ao qual remonta suas origens) e
surtindo aparentes éxitos. Por conta dessa redugéo positivista, perdeu-se a crenga
no ideal de uma filosofia e no alcance do novo método. Foi verificado que para as
ciéncias positivas (como a fisica e as ciéncias da natureza) o método positivista
atuava com resultados incrivelmente precisos, mas na metafisica as coisas
funcionavam diferentes.

Husserl pontua que até houve inicios esperangosos e aparentemente bem
sucedidos, mas cada sistema de ciéncia diferenciava-se cada vez mais entre si. A
crenga no ideal da filosofia e do método, que guiava os movimentos desde o inicio
da Modernidade, comega a oscilar. Para o autor, nos investigadores
completamente imbuidos do espirito filoséfico e interessados pelas questdes
metafisicas supremas foi notado um sentimento de fracasso cada vez mais agudo.
(HUSSERL, 2012, p. 7).

Desta forma, a filosofia torna-se um problema. Para o autor, este é o grande
drama desde as propostas de David Hume no Tratado da Natureza Humana (1739)
e na problematica’™ Investigagdo sobre o entendimento Humano (1748) até a CRP
de Kant, pois ela estava questionada em primeiro lugar sob a forma da
possibilidade de uma metafisica, seu sentido e a possibilidade implicitos em toda
a problematica da razdo. E segundo Husserl, o problema de uma metafisica

possivel abrangia também o da possibilidade das ciéncias de fatos, as quais

74 Na Krisis, Husserl aponta que este livro ¢ inferior ao Tratado, com substanciais perdas da esséncia
do pensamento humeano: “Fagamos, por um momento, uma pausa. Por que significa o Treatise de
Hume (perante o qual o Ensaio sobre o Entendimento Humano é um lamentavel enfraquecimento) um
acontecimento histérico tdo grande?” (HUSSERL, 2012, p. 72)
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tinham na unidade inseparavel da filosofia o seu sentido referencial (HUSSERL,
2012, p. 8).

Assim, a crise da filosofia € a crise de todas as ciéncias modernas enquanto
elos da universalidade filoséfica que “emerge depois cada vez mais a luz do dia”,
crise da prépria humanidade europeia em todo o sentido da sua vida cultural e em
toda a sua “existéncia” (HUSSERL, 2012, p. 9). Ainda sobre o problema da
metafisica e da filosofia, o ceticismo instaurado, que se questionara a sua
possibilidade, implica para o autor um desmoronamento da crenga numa filosofia
universal como condutora de um novo homem. Consequéncia disto é o
desmoronamento da crenga na "razao". Razao esta que tem um papel fundamental
na filosofia - classica -, pois ela confere em ultima instancia um sentido ou a sua
referéncia normativa aquilo que nos primérdios da filosofia ocidental se chamava
"verdade" - pela palavra ente (ontos 6n). Se ha a perda desta crenga, o ser humano
perde a crenga “em si mesmo” (HUSSERL, 2012, p. 9). O ceticismo faz valer como
necessariamente verdadeiro o mundo de fato, o mundo da experiéncia efetiva,
tornando impossivel encontrar a verdade. Desta forma, a razéo e o “ente” (o
sujeito) tornam-se cada vez mais enigmaticos e esse enigma precisou se tornar
um tema genuino (HUSSERL, 2012, p. 10).

Husserl pontua que a investigagao da Crise incide apenas na Modernidade
filosofica. Pois nela encontra-se o fendbmeno da humanidade em luta pela sua
autocompreensao. Segundo Saito, Husserl formulou seu proprio pensamento
filosofico no sujeito da reflexdo: ele é necessario para uma auto-responsabilidade
mais profunda e o “sujeito” da reflexdo no fundamento de suas formacgdes
cognitivas foi um impulso de todo o movimento da filosofia transcendental (SAITO,
1991, p. 29).

Assim, a filosofia moderna tem o sentido de um renascimento da filosofia
antiga, ela tem por vocagao iniciar um novo tempo, guiado na sua ideia de filosofia
e do seu método verdadeiro, para assim superar todo o ceticismo. Nao obstante
0s seus incessantes contratempos, motivados por novos embates, o seu sentido é
de ter de procurar antes de tudo a ideia definitiva da filosofia. Pois essa desvelara
o seu verdadeiro tema, o verdadeiro método e descobrir os verdadeiros enigmas
do mundo para pé-los no trilho da decisao. Isso, por fim, leva a um questionamento

teleologico a filosofia: qual o significado para os estudos em filosofia, “[...] nés
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mesmos, filésofos deste tempo presente, o que podem, o que precisam significar
para nés estudos do tipo que acabamos de levar a cabo?” (HUSSERL, 2012, p.
12).

Para o autor, ndo se pode deixar se perder numa lamentavel contradigao
existencial, isto €, se ndo se é um grande filésofo ndo quer dizer que a crenga na
filosofia como tarefa ndo exista. Ou seja, a filosofia ndo deve ser encarada como
inutil. Embora a decadéncia herdada de pensamentos estéreis, esse desanimo
deve ser compreendido em sua raiz por aquele que embora nao seja ilustre, busca
compreender a si e ao fora de si. Portanto, o filésofo deve levar isto como uma
vocagao e meta. (HUSSERL, 2012, p. 12). O verdadeiro filosofar consiste em
assumir uma postura que ultrapasse a esfera do discurso académico: um filésofo
é um “funcionario da humanidade” (HUSSERL, 2012, p. 12).

Por fim, Husserl encerra a ‘Primeira Parte’ advertindo que ele sera uma
espécie de guia e nao um doutrinador; apenas mostrara e descrevera o que ele
vé. Para o autor, sua reivindicagdo é poder falar segundo o seu melhor saber e
consciéncia, “como alguém que viveu até ao fim o destino de uma existéncia
filoséfica em toda sua seriedade.” (HUSSERL, 2012, p. 14).

Conclui-se que a ‘Primeira Parte’, portanto, explicita que as questdes de
sentido (a que Husserl se refere também no fim de suas Meditagbes Cartesianas),
que concernem, tradicionalmente a metafisica, ndo receberam uma devida
atencdo da modernidade (HUSSERL, 2012, p. 3). A fenomenologia é a proposta
de uma autorreflexdo [Selbstbesinnung]’® da subjetividade transcendental
filosofica. Assim, € um modo de trazer respostas mais bem fundadas as questoes
de sentido, portanto, € uma forma de existir (HUSSERL, 2012, p. 4)®. Trata-se da
forma de existir transcendental (oposta a positivista e objetivista). Assim, a
fenomenologia transcendental buscaria, entdo, desdobrar um sistema teérico que

responderia aos problemas de fatos e problemas de razdo, problemas da

75 Na presente tradugédo, Besinnung foi traduzida por “estudo”.

76 Existéncia e filosofia sdo um dos tépicos mais estudados desde de Dithley. Husserl estava numa
esteira filoséfica de pensamentos que tematizavam a vida. Podemos citar o préprio Dilthey, que ja havia
elogiado a filosofia de Husserl por ambos estarem “perfurando a mesma montanha por lados opostos”.
O que seria essa montanha? A prépria vida humana, enquanto existéncia concreta. Nesse bojo também
é possivel elencar Max Scheler: embora ndo tenha sido aluno de Husserl, desenvolveu pensamentos
que se preocupavam com a vida. E uma possibilidade de entender que a recepgéo cética de Husserl &
Ser e Tempo de Martin Heidegger provavelmente o inspirou a mostrar que a fenomenologia
transcendental se preocupava com temas circundantes as investigacdes do aluno de Husserl.
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temporalidade e da eternidade (HUSSERL, 2012, p. 5) como uma Mathesis
Universalis e uma Filosofia Primeira. No que se trata da Razéo, ela ndo é so6
teorica, mas também axioldgica e pratica’’, Husserl fala de conhecimento racional,
valores da razéo e agao ética (HUSSERL, 2012, p. 6).

Segundo Saito, a reflexao filosofica nada mais é do que uma tarefa universal
para se executar continuamente, na enorme area da subjetividade transcendental
que envolve toda a nossa experiéncia, que é entendida como essa praxis a ser
realizada como uma espécie de “vocagdo universal” [Universalberuf] visando o
auto-entendimento final do homem e a auto-responsabilidade em nome da
humanidade (SAITO, 1991, p. 21)

A fenomenologia se realizaria, assim, numa filosofia primeira, que realizaria
aquilo que outrora cabia a metafisica, ou seja, ser a ciéncia das questdes ultimas
e supremas (HUSSERL, 2012, p. 6). Sua afirmagao se deve a que as metafisicas
da modernidade ndo conseguiram cumprir sua missao (HUSSERL, 2012, p. 7) pois
a filosofia universal ndo foi lograda e houve a dissolugdo da filosofia numa
multiplicidade de ciéncias positivas particulares (HUSSERL, 2012, p. 8). Por conta
disto, a modernidade europeia passou a trilhar as vias de um racionalismo ingénuo
(HUSSERL, 2012, p. 12). Contudo, Husserl conclama os filésofos do seu tempo a
nao desesperar da crenga na filosofia como possibilidade de viver da verdade e na
verdade propria. Pois a Filosofia é vocagao a servigo da humanidade a partir desta
vida a partir da verdade e na verdade; para Husserl esta vida € uma vida
transcendental, que se exerce a partir de uma autorreflexdo profundamente
pessoal, mas também universal e radical (que visa o ente no Todo).

Este trabalho a servigo da humanidade esta ancorado, para o filésofo, na
apoditicidade. Husserl, como Descartes no Discurso do Método, pretende apenas
apontar os caminhos que ele préprio trilhou neste ethos filoséfico-transcendental.
E importante perceber que o transcendental é aqui uma forma de existir, de viver,
a forma da “existéncia filosofica” (HUSSERL, 2012, p. 14). Acreditamos que todos
estes pontos sdo importantes para os proximos passos, que tratardao da
experiéncia transcendental. Parece-nos que a experiéncia transcendental sé se da
numa existéncia transcendental (reflexiva-filoséfica). A existéncia filosofica € uma

forma de autorresponsabilizagao pela humanidade.

77 Cf. Ideen |
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Neste caso, Saito afirma que assim, o conceito de “responsabilidade”
também mostra um novo aspecto com a mudanga do conceito de “sujeito”, pois na
era Moderna, ela relacionava-se ao “sujeito” como uma “substancia” que a tinha
como atributo (SAITO, 1991, p. 29). Para Husserl, essa relagao é invalida, pois ndo
se trata disso. Dai que Saito conduz a interpretacdo de que o conceito de
responsabilidade é necessario apenas no desempenho (pratico, praxis) como o
movimento para confirmar o eu e deve ser reexaminado mais uma vez, partindo
da correlagdo da nova interpretagado da correlagdo por Husserl (SAITO, 1991, p.
29).

2.2. O descobrimento da natureza idealizada (matematizada) no objetivismo do
racionalismo fiscalista (que inclui o empirismo) e o encobrimento da natureza
da experiéncia do mundo pré-cientifica e extra-cientifica. A viragem para o

subjetivismo trancendentalista.

Neste item iremos expor como Husserl compreende o surgimento da
oposigao entre o objetivismo fisicalista e o subjetivismo transcendental. O interesse
do filésofo vai incidir no inicio da Modernidade, especificamente no Renascimento,
onde Husserl diz captar as errancias que culminaram na crise das ciéncias.
Erréncia esta que foi notada por Descartes, mas este também néo fizera as
reversdbes necessarias para conduzir a filosofia e a ciéncias no trilho da
apoditicidade. Contudo, Kant pressentira a necessidade de reformar as ciéncias e
a metafisica, com sua filosofia transcendental. Este € o momento que, para
Husserl, foi decisivo para a plena compreensdo do sentido do transcendental.
Embora Kant tenha feito alguns avangos, na visdo de Husserl, o fildsofo alemao
estava partindo de premissas e pressupostos néo esclarecidos.

2.2.1. Ciéncia galilaica e matematizagdo da natureza. O encobrimento do

mundo da experiéncia imediata.

A ‘Segunda Parte’ trata de uma elucidagao da origem da oposi¢cdo moderna
entre o objetivismo fisicalista e o subjetivismo transcendental. Husserl inicia um
estudo retrospectivo partindo das ideias langadas da ‘Primeira Parte’: no
Renascimento realiza-se uma viragem importante na ciéncia. Ele indica que em

Galileu Galilei (1565-1642) é possivel identificar uma nova concepgéo de ciéncia,
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partindo de um retorno a geometria classica e ao pitagorismo, em especial. A
consequéncia dessa recondugdo de Galileu cria um tipo de dualismo: o cientista e
a natureza. A ligagdo entre o cientista e a natureza seria a geometria e a
matematica pura’®. Portanto, a maxima “tudo s&o numeros” associada ao
pitagorismo € o guia para o cientista, pois Galileu projeta uma matematizagéo da
natureza’.

Assim sendo, o matematico italiano inicia uma concepgdo de ciéncia
matematica para a natureza ou o objetivismo fisicalista. Este objetivismo
matematizante projeta a natureza como um todo do ser objetivo, o em-si da
natureza é o resultado do projeto da matematizagao. Todos os corpos na natureza
podem ser compreendidos por calculos, pesos e medidas; ou em outras palavras,
o modelo do método cientifico natural do inicio da modernidade presume que a
coexisténcia da totalidade infinita dos corpos na espago-temporalidade,
considerada em si, era suposta ser uma coexisténcia matematica (como ciéncia
indutiva) e por isso s6 podia ter um acesso guiado pela pura matematica.

Para tanto, Husserl abre uma discussdo sobre a ideia moderna da
universalidade da ciéncia e a transformagdo da matematica no Renascimento.
Como o autor havia alertado previamente, a investigagado tem como plano de fundo
um olhar retrospectivo — a inversao. Ela se faz presente para compreender que a
geometria euclidiana é contemplada como um método rigoroso. O a priori finito
euclidiano é encerrado em si e sistematicamente unificado permitindo que por meio
de conceitos e proposigcdes axiomaticas se construa com univocidade dedutiva
qualquer figura imaginavel que se possa inscrever no espago (HUSSERL, 2012, p.
16). O pensar apoditico, segundo conceitos, proposi¢des, raciocinios ou
demonstragdes que progridem por etapas até a concepgédo da ideia de uma

totalidade infinita e racional de ser, como uma ciéncia racional que domina

78 A relagdo de Husserl, ou melhor, da fenomenologia, com geometria euclidiana nao foi suficientemente
elaborada. O filésofo apenas indicou algumas nogdes em algumas de suas ligdes. Segundo Majer, em
Coisa e Espacgo [Ding und Raum) (1907) e Ideen | mostram que Husserl concordava que a geometria
euclidiana toma o espago como infinito, contudo, é constituida de maneira fenomenoldgica com base
em nossa intuigdo finita, e em alguns manuscritos, ele explicita que esta enraizada no mundo da vida
(MAJER, 1995, p. 276). Além disso, Husserl parece ter delegado a dificil tarefa a seus alunos, como
Edith Stein e Oskar Becker. Este ultimo, tinha polémicos trabalhos de fundamento fenomenoldgico da
matematica (MAJER, 1995, 276).

9 A realizagdo da matematizagdo da natureza pode ser dividido em duas etapas: a geometrizagéo da
natureza de Galileu e a aritmetizacdo da geometria complementada por Descartes e Leibniz (CARR,
1970, p. 333).
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sistematicamente é o que é novo. Os seus objetos sdo acessados por um método
racional sistematizado e unificado que num progresso infinito alcanga cada objeto
finalmente segundo o seu ser-em-si integral. Para Husserl, devido a esse
reavivamento, desperta-se um novo sentido para as outras ciéncias,
especialmente a ciéncia matematica da natureza. Esta entdo logo mostra-se bem-
sucedida, posteriormente torna-se a ideia da filosofia ou a ciéncia do universo, do
ente como uma totalidade de ser (HUSSERL, 2012, p. 16).

Husserl afirma que no platonismo, o real tem uma methexis parcialmente
perfeita no ideal®®. A ciéncia galilaica tem por exceléncia essa inspiragéo, pois a
geometria antiga oferece possibilidades de aplicagdes primitivas ao real, em suma,
o interesse de Galileu (HUSSERL, 2012, p. 17). Isto é, Galileu observa que o
mundo real, como se apresenta a nos na experiéncia, contém, de alguma forma
exemplos do que é tratado com tanto sucesso na geometria (CARR, 1970, p. 333).
Portanto, Galileu sugere que o conhecimento exato e que vale intersubjetivamente
é alcangado tratando o mundo real como “exemplo” de um objeto ou
relacionamento geométrico, como na “Teoria das Ideias” de Platdo. Assim, depois
de medir propriedades fisicas com a maior precisédo possivel, como uma versao de
uma forma geométrica pura, as averiguagdes geométricas sobre as propriedades
e os relacionamentos entre essas formas puras aparecem para fornecer
informagdes sobre a natureza que compartilham a exatidao e a universalidade da
geometria pura (CARR, 1970, p. 333).

Assim, partindo dessa inspiragdo na geometria classica, no inicio do
Renascimento ha a ideia de um mundo que é pré-cientificamente dado, de modo
subjetivo-relativo. O que também implica dizer que isto € o modo da experiéncia
sensivel (quotidiana): cada sujeito tem as suas aparigdes, e estas valem para cada
um como aquilo que efetivamente é (HUSSERL, 2012, p. 17). A experiéncia
quotidiana, segundo Husserl, deu a Galileu a possibilidade de adquirir um

pensamento geral ou uma hipétese geral: domina no mundo intuivel, uma

80 Moran (2012, p. 68) afirma que Husserl enfatiza que as realizagdes tedricas de Galileu o caracterizam
como platonista matematico, mais do que seus experimentos, observagdes empiricas e realizagdes
tecnoldgicas. Jan Patocka, ainda segundo Moran, salienta que as interpretagdes empiristas de Galileu
perdem o que é central em buscar a esséncia do movimento. Galileu entende os componentes do
movimento como essencialmente matematicos (por exemplo, velocidade). Portanto, Moran entende
que a realizagdo de Galileu, para Husserl, consiste na descoberta de um novo e particular tipo de
idealizagdo ou co-idealizagdo [Mitidealisierung], e ndo de experimentos. Assim Husserl pode oferecer
uma caracterizagdo original do método cientifico matematico moderno (MORAN, 2012, p. 68).



71

indutividade universal, anunciada naquelas experiéncias quotidianas. Logo,
Galileu oferece a oportunidade, embora muito ténue, para a concepgao de diversas
experiéncias dentro da totalidade da experiéncia pré-cientifica: como experiéncia
efetiva, a que faz quantificagdo indireta de qualidades sensiveis e caracteriza-las
por meio de grandezas e medidas®! (HUSSERL, 2012, p. 29).

Husserl salienta que para Galileu, as possibilidades hipotéticas eram as
Unicas formas admissiveis para a interpretagcdo da causalidade e das
regularidades a estabelecer de modo empirico, por observagcdo e por
experimentagdo. Assim, as descobertas cientificas “tanto da fisica antiga quanto
da nova” (HUSSERL, 2012, p. 38) sdo descobertas dentro de um mundo das
formulas ordenado a natureza®. Essas formulas presumem que este mundo
consista em idealidades, enquanto todo trabalho de realizagéo a elas dirigida
assume a posi¢do de um caminho a uma meta. O fildsofo entdo pde em evidéncia
a influéncia da tecnicizagdo: ela transforma suas teorias experienciais,
descobridoras e construtoras de um pensar eventualmente figurador, em um
pensar com conceitos “simbdlicos” (HUSSERL, 2012, p. 38). Ha entdo uma
mecanizagdo do pensar puramente geométrico para o pensar cientifico-natural.
Husserl entdo assevera que “pertence a esséncia de todo o método a tendéncia
de se perder numa unido com a tecnicizagao.” (HUSSERL, 2012, p. 38).

Entdo estd em voga a substituigdo do Unico mundo efetivo, que é efetivo a
medida da percepgéo, € experienciado e experienciavel, o mundo da vida®

quotidiano; pelo mundo matematicamente substruido [substruierten] das

81 Isto é, a matematizagéo direta se da no tocante as qualidades primarias (figura, movimento etc.). A
matematizagdo indireta se da no tocante as qualidades secundarias (cor etc.).

82 Para Husserl, existia uma diferenga fundamental entre a fisica moderna (derivada da fisica de
Newton) e a do século XX (pelas descobertas de Einstein). Segundo Moran, Husserl entendia que a
fisica moderna primitiva concebeu a natureza como composta de um conjunto de elementos finalmente
indivisiveis (continuos ou discretos) no espago-tempo que admitem apenas uma Unica descricdo
(MORAN, 2012, p. 85). A fisica classica era atomista, mecanicista e determinista, enquanto que a fisica
pds-Einsteiniana contemporénea assegurava que o que é real ndo é previamente determinavel de
forma Unica. Assim, a natureza s6 pode ser determinada de acordo com grupos e tipos, e ndo como
individuos. A nova fisica concebe o mundo como uma hierarquia de caracteristicas, ndo como um
universo de atomos (K 390). Portanto, a fisica se tornou uma maneira mais poderosa de conhecer a
natureza, gerando uma “técnica fisicalista” (MORAN, 2012, p. 85)

83 Segundo Moran, o conceito de Husserl de “mundo da vida” ndo deve ser entendido como “o mundo
em si” [Welt an sich] ou o “mundo verdadeiro” [die wahre Well], que séo idealizagdes cientificas; &,
como Bernhard Waldenfels coloca, um “contra-conceito polémico” que neutraliza e contrabalanca
varias tendéncias cientificas e filoséficas modernas de conceber o mundo, incluindo a concepgéo de
Kant de mundo (MORAN, 2012, p. 183). Assim, afirma Moran, a conceituagdo de Husserl acerca do
mundo da vida € um contraponto a natureza do conhecimento cientifico formalizado, este ndo consegue
alcangar uma ontologia do mundo da vida (MORAN, 2012, p. 183).
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idealidades, o suposto Unico mundo possivel para os continuadores do
pensamento galilaico.

E em contraste com a concepgdo galilaica da natureza que emerge a
primeira concepg¢ao de Husserl do mundo da vida na Krisis. Para solucionar o
problema da imprecisao e relatividade da experiéncia comum, a ideia de ciéncia
em Galileu realiza abstragdes e interpretagdes sobre o mundo como ele se
apresenta originalmente (CARR, 1970, p. 333). Segundo Carr, sao realizados dois
passos para esse procedimento. Primeiro, concentra-se no aspecto da forma do
mundo, com exclusdo das chamadas “qualidades secundarias”; depois interpreta-
se essas formas como formas geométricas puras a serem lidas em termos
geométricos (CARR, 1970, p. 333). Seu primeiro passo € uma abstragédo, porque
nao importa a correlagdo secundaria com qualidades primarias, o mundo que
estamos tentando explicar se apresenta como dois tipos de vinculos adequados,
um dos quais ignoramos ou declaramos sistematicamente “meramente subjetivo”
(CARR, 1970, p. 333). Por consequéncia, o segundo passo é uma interpretagao,
pois as relagdes espaciais do mundo com exatidao geométrica devem considerar
essas relagdes como as ideias da geometria pura, enquanto o aspecto real da
forma do mundo, ndo importa medido como, nunca pode nos apresentar nada
(CARR, 1970, p. 333).

De fato, para Husserl Galileu negligenciou a pergunta sobre a operagéo
originariamente doadora de sentido, que atua como ideal sobre o solo de toda a
vida tedrica e pratica — 0 mundo empiricamente intuivel dos corpos. Assim, ele ndo
considerou que o livre fantasiar transformador deste mundo e das suas figuras
fornecem tdo so6 figuras empirico-intuiveis possiveis e ndo as figuras exatas
(HUSSERL, 2012, p. 39). A consequéncia disso para os continuadores do
pensamento de Galileu foi que a geometria parecia ter um intuir apriristico proprio,
imediatamente evidente, e um pensar que criaria uma verdade absoluta auténoma
“6bvia”: “Precisamente com Galileu comega, entao, a substituicdo da natureza pré-
cientificamente intuivel pela natureza idealizada.” (HUSSERL, 2012, p. 39).

Husserl entdo aponta que Galileu ndo é um fundador de algum tipo de
filosofia, ele € o génio descobridor consumado da fisica e a natureza fisica. Ele
“des-cobre” a natureza matematica, a ideia metddica desbrava o caminho para a
infinidade de descobertas (HUSSERL, 2012, p. 42). O que Galileu nao clarifica —
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ou “encobre” — é que esta nova ciéncia matematizante da natureza deveria crescer
a partir da vida pré-cientifica e do seu mundo circundante [Umwelf] e que “reside
nesta vida” e a cujo mundo da vida tem que estar referido (HUSSERL, 2012, p.
39).

Portanto, o ser humano sé tem este mundo no qual ele vive, ao que o
pesquisador da natureza conduz sua investigagao, dirige todas as suas questoes
praticas e teoricas, “s6 ao mundo da vida [Lebenswelf].8*” (HUSSERL, 2012, p.
39). Toda a referéncia tem que estar dada ao mundo da vida, ja que nele todo o
conhecimento de leis®® s6 poderia ser conhecimento se se delineiam para ele no
horizonte de experiéncias possiveis. Por meio da ampliacdo da experiéncia,
apreende-se em termos de leis, de previsdes sobre o decurso de fenébmenos
empiricos efetivos e possiveis.

As experiéncias sistematicas e as observagoes se conservam a maneira de
indugdes. Resulta que a indugdo, conforme o método cientifico, surgiu
naturalmente a partir da indugéo quotidiana, mas que para Husserl isso nada altera
o sentido essencial do mundo pré-dado como horizonte de todas as indugdes com
sentido (HUSSERL, 2012, p. 40). O mundo da vida € o mundo da intuigdo
efetivamente experienciadora, nele ha a vida humana. (HUSSERL, 2012, p. 40).

Para o filésofo, € uma “observacdo importante e também tao trivial”
(HUSSERL, 2013, p. 40) a conclusdo desta exposigdo. A geometria pos-galileu
parte de uma soterragdo do mundo da vida pela operagdo metodicamente
idealizadora, pois admite que todo ente na natureza é imediatamente dado como
efetivo e pressuposto, dado de maneira inultrapassavel (HUSSERL, 2012, p. 40).

O que escapou a Galileu é o fato de que este mundo efetivamente intuivel,

8 No mesmo ano da publicagéo da Krisis, Albert Einstein aponta em seu artigo Fisica e Realidade
[Physik und Realitéf] (1936) que a conceptualidade rigida e leis classicas da fisica sdo problemas
gravissimos em uma época em que a fisica estava passando por uma revolugéo. A base da concepgao
tradicional de espaco-tempo foi fortemente abalada pela Teoria Especial da Relatividade e pela Teoria
Geral da Relatividade. A origem dessas teorias comega pela comprovacdo de que um teorema de
Galileu acerca das velocidades é falso, ou pelo menos parcialmente valido. Contudo, este teorema é
uma consequéncia légica imediata da concepgéo classica de espago-tempo, portanto, isso também
teve que ser rejeitado e uma teoria muito mais geral colocada em seu lugar: a Teoria Especial da
Relatividade, pois esta cobre muito mais fenébmenos (como a luz e ondas eletromagnéticas) do que o
correspondente principio de Galileu na mecénica classica, cuja definicdo abarcava apenas corpos
macroscopicos como naves e planetas (MAJER, 1995, p. 277). Por isso, Majer afirma que a concepgao
do espago-tempo enraizada no Mundo da Vida dirige-se a um pressuposto para o desenvolvimento da
teoria especial da relatividade (MAJER, 1995, p. 277).

85 Husserl fala em conhecimento de leis e apreensdo em termos de leis de previsdes sobre o decurso
de fendmenos empiricismo efetivos e possiveis. (HUSSERL, 2012, p. 40).
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efetivamente experienciado e experienciavel, no qual se pratica toda a vida
humana, permanece tal qual é. Ele é inalterado na sua estrutura essencial propria,
no seu estilo causal concreto préprio. Podemos dizer que toda a vida se assenta
na previsdo, na indugdo® (HUSSERL, 2012, p. 40). Husserl entdo afirma que,
segundo ele, de forma primitiva “a certeza do ser de toda e qualquer simples
experiéncia é ja indutiva” (HUSSERL, 2012, p. 40). Essa fonte pré-significadora e
pré-doadora mal esclarecida teve como consequéncia uma “roupagem” das ideias
da matematica e da ciéncia matematica da natureza. Houve a substituicdo do
mundo da vida por uma “mascara” de uma natureza objetivamente efetiva e
verdadeira. O verdadeiro ser & o método, num progressus in infinitum, o que é
efetivamente experienciado e experienciavel é possivel por rudes previsdes — que
sao originariamente as unicas possiveis —:

A roupagem das ideias faz com o que o sentido préprio do método, das
férmulas, das “teorias” permaneca incompreendido, e que, no surgimento

ingénuo do método, néo seja jamais compreendido. (HUSSERL, 2012, p. 41).
2.2.2. Descartes e o racionalismo fisicalista. A exigéncia de uma viragem

para o subjetivismo transcendental com Kant.

Husserl, nas passagens seguintes, apresenta que as ideias de Galileu sobre
a natureza influenciaram diretamente o original instituidor da unidade do
movimento filoséfico moderno: René Descartes. Para o filésofo, depois de Galileu
ter completado a instituicdo inaugural da ciéncia da natureza moderna, Descartes
conduziu a filosofia para um curso sistematico com o sentido de um racionalismo
matematico ou fisico. Isso significa dizer que o filésofo francés almejava uma
filosofia como “matematica universal”. Mas para Husserl, isso ndo era o unico
motivo para conferir a Descartes a titulo de patrono da Modernidade. A filosofia
cartesiana trouxe consigo a potencialidade de germinar muitas outras filosofias,
que se baseariam nos nao-esclarecimentos deixados escapar por Descartes.

O racionalismo cartesiano institui inauguralmente pensamentos que

estavam destinados a destruir precisamente esse mesmo racionalismo, pela

86 Indugéo significa aqui projetar o que a experiéncia mostrou ser uma regularidade dos fatos para o
futuro. O conhecimento cotidiano do mundo da vida é indutivo. Husserl, porém, nédo esta falando do
conhecimento cientifico. Este ndo opera propriamente por inducédo, mas sim por idealizagdo. Portanto
ha uma diferenca entre indugcdo (generalizacdo a partir da experiéncia empirica) e idealizagdo
(formalizagdo matematica).
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revelagdo do contrassenso oculto: a certeza de uma aeterna veritas [verdade
eterna] fundam esse racionalismo, em um sentido profundamente oculto, que uma
vez trazidos a luz, desmoronariam esse sistema. Em outras palavras, no curso das
Meditagbes (as duas primeiras meditagdes séo as mais privilegiadas) reside uma
profundidade que foi dificil de esgotar até para o proprio Descartes, que em sua
incapacidade de fazer este empreendimento deixou perder a grande descoberta
que tinha em maos nas meditagdes seguintes (HUSSERL, 2012, p. 60).

O que desperta o interesse em Husserl na filosofia cartesiana, neste
momento, € que pela primeira vez, apds Galileu, se tem a exigéncia de um método
que seja absolutamente fundado e uma critica a experiéncia sensivel (do
imediatamente dado como verdade). Husserl interpreta que, para Descartes, o
conhecimento filoséfico € absolutamente fundado: ele tem que repousar sobre um
fundamento de conhecimento imediato e apoditico que na sua evidéncia, cada vez
mais progressiva, exclui qualquer divida (HUSSERL, 2012, p. 61). Mas para tanto,
qualquer um que tenha pretensdes a ser fildsofo deve inevitavelmente comegar
com uma epoché radicalmente cética que pde em duvida o universo de todas as
convicgbes anteriores, interdita a validade ou nao validade; essa é a “epoché
cartesiana” (HUSSERL, 2012, p. 61).

Husserl afirma que esta epoché ¢ um procedimento radical inédito, que
abarca ndo s6 as ciéncias anteriores a suspensao do juizo, mas também a
matematica e a validade do mundo da vida, previamente dado, pré e exira
cientifico. Ou seja, “0 mundo da experiéncia sensivel”’, sempre pré-dado numa
inquestionada obviedade. O solo do conhecimento de todas as ciéncias na
Modernidade, até entdo, era o “do” mundo: este conhecimento é posto em causa,
a experiéncia no sentido usual, a experiéncia sensivel. Configura-se aqui entdo o
inicio histérico de uma “critica do conhecimento”, que sera uma critica radical do
conhecimento objetivo (HUSSERL, 2012, p. 61). Supondo todas essas
informagdes, no estado da epoché, o sujeito que medita esta diante de uma esfera
de ser absolutamente apoditica, coincluida no titulo ego: toda a vida de atos,
experienciante, pensante, valorizante e etc. que continua a decorrer sé aquilo que

esta em mim, tornou-se um fené6meno®’; séo partes constitutivas inseparaveis das

87 Husserl vai afirmar mais adiante que ndo se deve perder de vista que esse € um novo conceito de
fendmeno, que surge pela primeira vez com a epoché cartesiana (HUSSERL, 2012, p. 64)
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cogitationes, precisamente como suas cogitata na epoché. Esta vida egoldgica ndo
é entendida nada mais do que como cogitatio, que segundo Husserl néo foi
desenvolvida completamente por Descartes. As duas primeiras meditagdes iniciais
s@o uma pegca de psicologia que ndo destacou o carater da intencionalidade: o ter
conscientemente algo de maneira pensante, senciente, volitiva e experiencial; pois
toda cogitatio tem o seu cogitatum (HUSSERL, 2012, p. 67).

Moran afirma que a psicologia e a filosofia transcendental compartilham um
interesse no ego, na consciéncia intencional, na autoconsciéncia e na empatia,
pois todos esses séo considerados dentro do cenario constante de um horizonte
mundano universal (MORAN, 2012, p. 101). Assim, Husserl admite que existe um
estrito paralelismo entre as abordagens psicolégica e transcendental da
subjetividade. Isto €, numa mudanga de atitude, uma pode ser transmutada na
outra: as percepgdes psicolégicas fenomenoldgicas podem ser transformadas em
percepgdes transcendentais (MORAN, 2012, p. 101). Desta forma, Husserl pode
afirmar que as percepgdes transcendentais podem ser mal interpretadas (como na
tradicdo de Hume e Kant) como percepgdes psicolégicas em um ambiente
naturalista: a filosofia ndo entendeu adequadamente o dominio transcendental
(MORAN, 2012, p. 101).

Assim, a “nova psicologia”, fundada por Descartes, foi o ponto de partida
para o racionalismo e o empirismo, como uma forma do racionalismo. O lado
racionalista foi conduzido por Nicolas Malebranche, Baruch de Espinosa, W. G.
Leibniz, a escola wolffiana e até Kant, que mais a frente Husserl tratara com mais
cautela. Neles ha predominantemente os grandes sistemas que tém a convicgédo
de método “mos geometricus”, um conhecimento universal absolutamente fundado
do mundo, pensado como um “em-si” transcendente (HUSSERL, 2012, p. 67). O
empirismo — fortemente influenciado por Descartes — reage contra esta convicgao.
Assim, a critica feita por John Locke, George Berkeley e Hume tem um destaque
maior no desenvolvimento do transcendentalismo cartesiano.

A nova psicologia, como correlato pela cisdao da ciéncia pura da natureza,
encontra-se no desenvolvimento empirista a sua primeira realizagdo concreta. Ela
se ocupa de investigacdes intrapsicologicas da mente, separada do corpo, assim
como das explicagdes fisioldgicas e psicofisicas. Husserl assevera que Locke ndo

encontra nada de interessante nas profundezas da epoché cartesiana e na
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redugéo do ego. Ha a tomada simplesmente do ego como mente que, na evidéncia
da experiéncia de si, conhece todos os seus estados, atos e faculdades interiores:
s6 a experiéncia de si interna mostra as nossas proéprias “ideias” que sao dadas
de modo imediatamente evidente, tudo no mundo exterior é deduzido (HUSSERL,
2012, p. 68).

Desta forma, Husserl afirma que Locke iguala a experiéncia interna com a
experiéncia externa. A analise intrapsicologica, com base puramente na
experiéncia interna, de modo inteiramente ingénuo, faz uso das experiéncias de
outros sujeitos e da apreensao da experiéncia de si como pertencente a “mim”, um
sujeito entre os outros sujeitos. Em outras palavras, € utilizada a validade objetiva
das inferéncias acerca de outros. Entdo, a investigagdo decorre em geral do
mesmo modo, como investigagao objetivo-psicolégica e recorre ao fisiolégico — no
mesmo passo em que € toda essa objetividade que esta em questdo (HUSSERL,
2012, p. 68). Ainda tratando do empirismo inglés, Husserl afirma que o empirismo
de Berkeley e de Hume ¢é a continuidade de “ingenuidades e inconsequéncias de
Locke” (HUSSERL, 2012, p. 70). Locke conduziu a transformagdo do seu
empirismo em um idealismo paradoxal que desembocaria em um consumado
contrassenso.

Berkeley endossava um sensualismo e supunha a aparéncia indubitavel de
que o solo para todo conhecimento € a experiéncia de si e do seu dominio de
dados imanentes. Portanto, o empirista inglés “reduz as coisas corpéreas, que
aparecem na experiéncia natural, aos complexos dos proprios dados sensiveis em
que as coisas aparecem.” (HUSSERL, 2012, p. 70). Isso acarreta, para Husserl, a
impossibilidade de pensar nenhuma inferéncia pelos dados sensiveis, a nao ser
novamente para outros dados semelhantes: “S6 se poderia tratar de uma
inferéncia indutiva, isto é, derivada de uma associagdo de ideias.” (HUSSERL,
2012, p. 70). Na interpretagédo de Husserl, Hume teria levado o pensamento de
Berkeley até as Ultimas consequéncias, pois para ele todas as categorias da
objetividade (cientificas e pré-cientificas) da vida quotidiana ou cientifica externas
a mente séo ficgdes. Sendo assim, a experiéncia imanente s6 exibe um “post hoc”,
ou seja, a experiéncia é sempre a posteriori dos e nos eventos no mundo, sempre

experienciamos modos cambiantes de aparigao (HUSSERL, 2012, p. 71). Resulta
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que para Husserl o ceticismo do Treatise®® concede a Hume ser o pai de “um
positivismo débil ainda influente” que se desvia de tratar de questdes filosoéficas ou
as encobre superficialmente por um pacifismo dos éxitos das ciéncias positivas e
seu esclarecimento psicologista (HUSSERL, 2012, p. 72).

Portanto, Hume teve um papel fundamental na historia da filosofia: de fazer
uma filosofia cada vez mais afastada da metafisica e ao mesmo tempo despertar
fildsofos do dogmatismo, vinculados ao racionalismo. E o caso notavel das linhas
de Kant ao dizer que foi acordado do sono dogmatico pela filosofia de Hume?®®. O
fildsofo alemdo, nas alegagbes de Husserl, sofreu a notavel influéncia da
psicologia empirica de Hume, que lhe fez defender que entre as puras verdades
da razdo e a objetividade metafisica ha um abismo de incompreensdo: como
poderiam as verdades da razdo dar efetivamente conta do conhecimento das
coisas? Assumindo que Hume partira de um sensualismo ficcionista, ou seja, tinha
mostrado que o ser humano ingenuamente introduziu a causalidade nesse mundo
que apreende na intuicdo uma sequéncia necessaria, Kant teria apontado um
problema: isto € uma fungéo quase légica, contingente e psicolégica, que se disso
for feita uma abstragdo — uma matematica, uma légica da natureza em geral —
como sdo possiveis meros dados sensiveis conhecerem objetos? (HUSSERL,
2012, p. 76).

Essa foi uma pergunta desviada por Hume (HUSSERL, 2012, 71). Husserl
entdo afirma que este problema é o que ele vé como “os pensamentos mais
intimamente diretores de Kant.” (HUSSERL, 2012, p. 76). Pois Kant, em um
procedimento regressivo, procura mostrar que a experiéncia comum €
efetivamente experiéncia de objetos da natureza que devem poder ser
cognosciveis em verdade obijetiva, isto €&, cientifica (HUSSERL, 2012, p. 76).
Assim, o mundo fenoménico intuivel kantiano € uma configuragéo das faculdades
da pura intuicdo e da pura razao, as mesmas faculdades que — na légica ou na
matematica — exprimem-se em um pensar explicito (HUSSERL, 2012, p. 77). O
mundo dos objetos sensivelmente intuiveis € o pressuposto empirico de todo o

pensar cientifico-natural como o pensar que normaliza conscientemente a empiria

88 Conserva-se o uso da abreviagdo de Husserl para o Tratado da Natureza Humana (A Treatise of
Human Nature — 1740).

89 “Confesso francamente: foi a adverténcia de David Hume que, ha muitos anos, interrompeu o meu
sono dogmatico e deu as minhas investigagdes no campo da filosofia especulativa uma orientagéo
inteiramente diversa.” (KANT, 1988, p. 17).



79

do mundo circundante pela razdo matematica manifesta: a razdo tem uma maneira
dupla de funcionar e de se mostrar, na sua autoexplicitagdo, automanifestagdo
sistematica no livre e puro matematizar que pressupde a formagéo da pura intuicao
que pertence a sensibilidade; a razdo que funciona ocultamente racionalizando
sempre os dados sensiveis e tendo-os sempre ja racionalizados (HUSSERL, 2012,
p. 77).

Assim, o mundo é, em geral, uma configuragdo subjetiva do intelecto, o
material dos dados sensiveis deriva de uma afecgao transcendente das coisas-
em-si®, que sdo inacessiveis ao conhecimento (objetivo-cientifico), pois o
conhecimento humano é uma realizagédo das faculdades subjetivas “sensibilidade”
e “razd0” que nao pode explicar a origem, a causa das multiplicidades faticas dos
dados sensiveis. Portanto os pressupostos Ultimos da possibilidade e da
efetividade do conhecimento objetivo ndo podem ser objetivamente cognosciveis
(HUSSERL, 2012, p. 77).

Nas partes finais da ‘Segunda Parte’, Husserl indica que a Crise sinaliza trés
viragens: a viragem cartesiana, a viragem kantiana e a “viragem ultima”
(HUSSERL, 2012, p. 81). E, portanto, a partir desse ponto o contraste da viragem
cartesiana com a viragem kantiana colocara em curso a viragem Uultima e as
“decisdes finais”. Isto é, Husserl estd querendo mostrar que o projeto de filosofia
transcendental kantiana € uma retomada da viragem cartesiana. Descartes
vislumbra uma filosofia subjetivista, investigar as estruturas que permitem o sujeito
constituir o mundo. Kant, com sua filosofia critica, retoma essa investigagédo acerca

da subjetividade em correlagdo com o mundo transcendente. A fenomenologia

9 Segundo Morujao (1981, p. 236), o termo “fendmeno” possui trés sentidos fundamentais na filosofia
kantiana: o que é conhecido sensivelmente, o objeto do conhecimento sensivel como manifestagao de
alguma coisa oculta por detras, o dado na impresséo sensivel depois de submetido as formas a priori
da sensibilidade e do entendimento, ou seja, depois de “objetificado”. Assim, na Critica, o sentido do
fendmeno alarga-se no entendimento (intellectus) ndo é uma faculdade independente, que conhece as
coisas como s&o. O fendbmeno, entéo, torna-se em aparecer de algo rigorosamente incognoscivel pela
razdo especulativa. O entendimento colabora com ela e dela recebe o dado sensivel para converter em
objeto. Por outro lado, a coisa-em-si permanece incognoscivel. Afirma Morujdo que em Kant se pode
saber muitas coisas dos fendmenos, enquanto da coisa-em-si podemos interpreta-la como a origem do
fenébmeno. Contudo, deve-se complementar que a coisa-em-si € também o fundo substancial do
fendmeno. Estes sdo “dois aspectos da <<coisa em si>>" (MORUJAQ, 1981, p. 236). Ela & uma coisa
que permanece desconhecida, é substrato do fendmeno como aparecer [Erscheinung] para um sujeito.
Dado isso, a concepgéo da realidade em si remete para o numeno. Ele é o inteligivel que, como tal,
ndo pode ser dado a uma intuicdo sensivel. Mas um Ser Supremo, possuidor de uma intuicdo pura,
nao careceria dos limites do pensamento, seria suscetivel de uma intuicéo originaria, liberta do espago
e do tempo, criadora, que decide uma constituigéo racional da coisa em si e a torna algo de inteligivel,
enquanto que para o homem, o inteligivel tem que se projetar sobre um material empirico, sem o qual
os conceitos do entendimento seriam vazios (MORUJAO, 1981, p. 236).
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entdo torna a elucidar esse processo histérico do pensar moderno, e a viragem
Ultima é a consumagdo de ambos projetos de filosofia. Isso significa tomar
decisdes caras, como levar luz as obscuridades conceituais.

Assim, o autor afirma que sera proposta uma transformacgéao no interior, cuja
dimenséao do “transcendental” sempre oculta se mostrara efetivamente aos olhos,
numa experiéncia direta. O solo da experiéncia, aberto na sua infinidade, torna-se
entdo o campo de cultivo de uma “filosofia do trabalho metédico”, na evidéncia de
que neste solo se podem levantar e resolver todos os problemas filoséficos e
cientificos pensaveis do passado (HUSSERL, 2012, p. 81).

Sendo assim, a ‘Segunda Parte’ procura elucidar a origem da oposigao
moderna entre objetivismo fisicalista e subjetivismo transcendental. Normalmente,
colocamos a experiéncia no campo do objetivismo fisicalista e a deixamos de fora
do subjetivismo transcendental. Temos como propdsito mostrar o sentido de uma
experiéncia transcendental. Esta parte é importante para esse fim, porque Husserl
explicitou essa oposigéo (objetivismo fisicalista x subjetivismo transcendental). O
objetivismo fisicalista tem sua génese histérica mais longinqua na “geometria pura”
(que ndo a geometria empirica da agrimensura, nem a geometria aplicada; trata-
se de uma geometria tedrica). O pensamento geométrico surge por idealizagéo. E
um pensamento que opera com abstragdo (HUSSERL, 2012, p. 22). O “plenum”
sensivel se perde. As qualidades especificas dos sentidos também sdo deixadas
de lado (cor, som, odor...) (HUSSERL, 2012, p. 22). As qualidades sensiveis dos
corpos efetivamente experienciados no mundo circundante cotidianamente
intuivel, qualidades que s&o percebidas nos proprios corpos, sdo substituidas por
“dados das sensagobes”.

O empirismo se funda numa opinido errada, a saber: de que “dados das
sensacgdes” sdo os dados imediatos da experiéncia. O empirismo ndo deixa a
experiéncia ser efetiva. Essa inclui qualidades e propriedades de corpos em sua
plenitude, efetivamente percebidos. O empirismo reduz esta plenitude a uma
multiplicidade de dados de sensag&o. Ja o racionalismo matematizante (ciéncia
galilaica) trabalha com a hipdtese. Na ciéncia assim entendida o carater hipotético
nunca desaparece “‘porque a hipotese permanece também, apesar da
confirmacao, ainda e sempre hipétese” (HUSSERL, 2012, p. 32). Husserl fala de
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um “curso infinito de confirmagdes” (HUSSERL, 2012, p. 32). A ciéncia ndo opera,
como o conhecimento cotidiano, com hipétese e erro.

O erro esta excluido de antemao (HUSSERL, 2012, p. 33). A teoria, que
pertence & agdo metddica, ja o excluiu de antemao. E o sentido do “hypoteses non
fingo” de Newton (HUSSERL, 2012, p. 33). A ciéncia galilaica é hipotético-dedutiva
(HUSSERL, 2012, p. 37). A experiéncia segue a dinamica do método hipotético-
dedutivo (HUSSERL, 2012, p. 37). O método se impde sobre a ciéncia. Ele se torna
técnico (HUSSERL, 2012, p. 38). O conhecimento indutivo do cotidiano, pratico,
fica esquecido (HUSSERL, 2012, p. 40). O projeto da ciéncia galilaica é
“descobridor e encobridor” (HUSSERL, 2012, p. 42). A natureza idealizada
descoberta encobre a natureza da experiéncia imediata. Consequéncia: “sédo
invalidadas todas as verdades da vida pré e extracientifica” (HUSSERL, 2012, p.
43).

Por isso, o fenomendlogo, para descrever o mundo da experiéncia imediata,
cotidiana, da vida pré e extracientifica, encoberta pela ciéncia, ndo faz uso de uma
maneira de falar cientifico-natural (HUSSERL, 2012, p. 47). Para ultrapassar a
ingenuidade filosofica da ciéncia é preciso retornar a simplicidade ingénua da vida
(HUSSERL, 2012, p. 47). A ciéncia moderna nasce de uma cisdo e transformagao
do sentido do mundo (HUSSERL, 2012, p. 48). A cisdo do mundo pde de um lado
o mundo dos corpos e de outro o ser psiquico (HUSSERL, 2012, p. 49). Tanto o
racionalismo quanto o empirismo seguem nos trilhos deste mundo cindido. O
empirismo, alias, € uma forma de racionalismo:

N&o podemos nos deixar iludir pelo contraste usual entre empirismo e
racionalismo. O naturalismo de Hobbes pretende ser um fisicalismo e, como
todo fisicalismo, segue precisamente o modelo da racionalidade fisicalista.
(HUSSERL, 2012, p. 50)

A metafisica também acaba seguindo este racionalismo fisicalista
(HUSSERL, 2012, p. 51). Um ponto importante sobre o transcendentalismo, que
segundo Husserl, ele “amadurecido protesta contra o idealismo psicoldgico
[empirismo inglés] e pretende, ao contestar a ciéncia objetiva enquanto filosofia,
abrir o caminho para uma cientificidade de tipo inteiramente nova” (HUSSERL,
2012, p. 56). Isso certamente ira supor uma experiéncia de tipo inteiramente nova.
O que Husserl (re-)propde € um subjetivismo transcendental (HUSSERL, 2012, p.
56).
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Husserl interpreta a histéria da filosofia como um encaminhamento
teleologico para este subjetivismo transcendental (HUSSERL, 2012, p. 57). Ele é
o método de uma Selbstbesinnung (autorreflexdo) (HUSSERL, 2012, p. 57). O que
abre caminho para isso é a epoché permanente (HUSSERL, 2012, p. 64). E
recusado o idealismo paradoxal do empirismo que se torna sensualismo
(HUSSERL, 2012, p. 70). Este idealismo transforma o mundo exterior a mente
numa ficgdo (HUSSERL, 2012, p. 70). Se em Descartes a sensibilidade imanente
gerava imagens do mundo, em Berkeley ela gera o préprio mundo (HUSSERL,
2012, p. 72). Este idealismo substitui as percepg¢des que nos colocam diante dos
olhos as coisas, coisas do mundo, por meros dados dos sentidos (HUSSERL,
2012, p. 76). Com outras palavras, o racionalismo e o empirismo fisicalistas ndo
deixam ser a empiria do mundo circundante da vida (HUSSERL, 2012, p. 77).
Certamente, o subjetivismo transcendentalista vai procurar deixar ser esta empiria.

Tal empiria se funda na experiéncia transcendental? Em todo o caso, o
transcendental é decisivo: “os pressupostos Ultimos da possibilidade e da
efetividade do conhecimento objetivo ndo podem ser objetivamente cognosciveis”
(HUSSERL, 2012, p. 77). Kant da um primeiro passo nesta diregdo: ele projeta
uma filosofia de uma nova espécie (HUSSERL, 2012, p. 78). Husserl vé a
necessidade de superar a ingenuidade do racionalismo fisicalista (que inclui o
empirismo). Ele propde, como Kant, uma critica da razdo. A viragem kantiana ira
tratar da oposicéo entre objetivismo e transcendentalismo. Husserl apresenta uma
indicagao decisiva para o seu tema: numa terceira viragem se abrira a dimensao
do transcendental (HUSSERL, 2012, p. 81). Esta dimensdo que fora apenas
pressentida (por Kant) devera se mostrar numa experiéncia direta (HUSSERL,
2012, p. 81). A segunda parte termina, justamente com esta alusao a experiéncia

transcendental.

2.3 A abertura do dominio da experiéncia transcendental

A ‘Terceira Parte’ da Crise é a parte mais complexa e densa. Pois ela partira,
de uma critica a filosofia de Kant, para uma critica da “via cartesiana” e a elucidagao
de uma “nova via” para o acesso a consciéncia pura pela psicologia transcendental.
Como dito anteriormente, Kant, ao ser influenciado pela filosofia de Hume teve como

consequéncia a apreensao dos elementos daquela descoberta feita por Descartes, a
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saber, o continente do transcendental. Para o filésofo, Kant na ‘Deducgéo
Transcendental’ da primeira edicdo da Critica da Raz&do Pura (1781) langou-se em
uma fundamentagéo direta, que procura descer até as fontes originarias. Mas Kant
cometeu alguns equivocos advindos da tradigdo empirista: ao tomar a filosofia como
uma investigagdo objetivo-cientifica, ndo entrou nas mais profundas estruturas
subjetivas da consciéncia e tomou um solo de pressupostos “Obvios” e
“inquestionaveis.

Nessa mesma parte, também se questiona a “via cartesiana” — pela primeira
vez exposta em Ideen | — por se mostrar um tanto quanto problematica, ela nédo
clarifica de forma radical o ego transcendental. Para Husserl, isto s6 é possivel por
meio de uma viragem kantiana: pois a génese da sua filosofia transcendental —
devidamente elucidada — tem como um par a psicologia transcendental.

Ambos procedimentos partem de uma necessaria subjetividade transcendental.
Em Kant, a subjetividade tem um papel “legislador” e a objetividade “fenoménica” se
regula pela subjetividade. A psicologia transcendental ndo € uma analise cientifico-
objetiva, ela € uma recondugao ao ego puro no mundo da vida, com uma constituicao
pré-dada — sendo entdo um a priori -. Feitas essas devidas corregdes, Husserl afasta-
se da “via cartesiana” e privilegia a psicologia transcendental o legitimo acesso a
subjetividade transcendental com a radicalidade necessaria.

Husserl nesta parte do livro detém-se em esclarecer os caminhos néo explicitos
que Kant seguiu para colocar em oposigao experiéncia e transcendental. A génese
desse problema é fundada por Locke ao trazer uma concepgdo psicologista da
consciéncia: a experiéncia interna é explicada da mesma forma que a experiéncia
externa, desta forma os processos internos da consciéncia (os atos, a memoria, os
afetos e etc.) sdo explicados da mesma forma que as ciéncias naturais e a
matematica. Para Husserl, essa equiparacdo € um equivoco grave que trouxe
consequéncias caras a filosofia, como interpreta-la a maneira de uma psicologia
teorética.

Em Kant, o conhecimento comega na experiéncia mas nado se encerra nela,
portanto ha conhecimentos a priori. Uma filosofia transcendental, segundo ele, deve
se ocupar em estabelecer as regras para o conhecimento se tornar objetivo, enquanto
conhecimento do fendémeno. Husserl contesta essa interpretagdo de uma filosofia

transcendental, pois ndo se trata de estabelecer as regras para o conhecimento mas
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de elucidar quais processos permitem ao sujeito estabelecer essas regras. Portanto,
Husserl alega fazer a verdadeira “virada copernicana”, pois o sentido do
transcendental envolve ndo um conhecimento a priori mas a constituigdo da
consciéncia que faz o conhecimento comegar com uma subjetividade. Nisto é entédo
necessario desfazer o equivoco psicologista, demonstrando que a filosofia
transcendental devidamente esclarecida tem uma intima relagédo com a psicologia
transcendental, esta que traz a luz as constituigdes subjetivas.

A critica que Husserl faz ao psicologismo®' do empirismo britanico traz
frequentemente a questdo do mundo da vida. Os modos e os atos da egoidade
somatica constituem uma unidade que, na vida de consciéncia, desperta para o
mundo em uma permanente atividade sobre o fundo do ter-mundo passivo. Logo, os
seres humanos sido afetados por objetos pré-dados no campo da consciéncia,
voltando para estes ou aqueles objetos segundo nossos interesses: a relagdo sempre
é intencional (HUSSERL, 2012, p. 87). Husserl afirma que se fizermos a consideragao
de um sujeito como cientista, isto &, aquele que faticamente se encontra no mundo,
corresponde ao modo de ser particular, de acordo com o pensar cientifico. Desta
forma, levanta-se e responde-se teoreticamente a questbes referentes ao mundo da
natureza ou do espirito como um lugar ou outro lugar do mundo da vida de antemao
experienciado. Do mesmo modo, podemos ser para os outros meros objetos, assim
como eles também podem sé-los, gerando um lugar da relagdo mutua da unidade do

interesse teorético comum realmente impulsionador.

91 E interessante notar que aqui Husserl se dirige especificamente ao empirismo britanico de matriz
cartesiana. Ou seja, ha empirismos que ndo se fundam diretamente no cartesianismo, isto &, na
doutrina das duas substancias. A critica ao empirismo de outro tipo, como de J. S. Mill, foi feita nas LU.
Husserl afirmava que a psicologia experimental, como ciéncia da subjetividade, falhou em reconhecer
o papel essencial dos sentidos e objetos ideais na constituicdo da objetividade, deixando-a aberta a
acusacao do psicologismo, a alegagao de que légica e matematica sdo redutiveis as leis psicoldgicas,
ou seja, sdo explicaveis em termos de como os humanos realmente pensam ou devem pensar, em vez
de expressar as relagdes necessarias entre conceitos puramente ideais (MORAN, 2012, p. 115).
Segundo Moran (2012, p. 115), o primeiro volume das LU (Prolegomena), defendia a idealidade de
objetos logicos e matematicos contra o "empirismo psicolégico”. O fenomendlogo considerava o
psicologismo como autorefutador pois ha uma inconsisténcia em pensar que a I6gica, como uma ciéncia
a priori das idealidades, faga suposi¢cdes sobre a existéncia ou natureza dos estados mentais; ela ndo
conhece nada sobre apresentagdes ou julgamentos reais, ou as “facticidades da vida mental” (MORAN,
2012, p. 115). Ainda segundo o autor, Husserl insistia que o Iégico puro ndo esta primariamente ou
adequadamente interessado no julgamento psicolégico, ou seja, no fendmeno mental concreto, mas
no julgamento légico, isto &, no idéntico ao significado, que se encontra em oposigdo a multiplos,
experiéncias de julgamento descritivamente muito diferentes (MORAN, 2012, p. 115). O conteludo
psicolégico variavel dos julgamentos néo tem nada a ver com o seu conteudo ldgico ideal, como Husserl
afirma que a multiplicagéo de pessoas e atos ndo multiplica o significado proposicional [ Satzbedeutung];
o julgamento no sentido légico ideal permanece unico (MORAN, 2012, p. 115).
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O filésofo entdo testifica que o estudar mutuamente por observacéo, a
experiéncia e o pensamentos sdo atos: “[...] tomar conhecimento dos atos do pensar
e do experienciar, bem como eventualmente dos restantes atos como fatos objetivos
[...]” (HUSSERL, 2012, p. 89). Mais a frente, Husserl assevera que o mundo da vida é
um dominio de fendbmenos que permanecem anénimos: desta forma, nenhuma ciéncia
objetiva, nenhuma psicologia que tenha tido a pretensdo de ser ciéncia universal do
subjetivo o descobriu efetivamente. Nem a filosofia kantiana que pretendia retroceder
até as condigdes subjetivas de possibilidade do mundo objetivamente experienciavel
e cognoscivel (HUSSERL, 2012, p. 91). Os fendbmenos do mundo da vida séo
fendmenos sem restrigdo, puramente subjetivos, ndo meras facticidades de processos
psicofisicos dos dados sensoriais; este € um dominio subjetivo inteiramente encerrado
em si mesmo que, a sua maneira, funciona em todo o experienciar, em todo o pensar,
em todo o viver e, por isso, estd em toda parte indelevelmente presente (HUSSERL,
2012, p. 91).

Husserl a passos minuciosos e cuidadosos comega a vislumbrar o conceito de
experiéncia de forma mais explicita. Para isso, o filésofo assegura que na teoria
kantiana, uma verdade que se possa tornar efetivamente inteligivel s6 seria possivel
na medida em que as fungdes transcendentais — pelas quais devem encontrar o seu
esclarecimento as incompreensibilidades em questdo de um conhecimento
objetivamente valido — pertencem a uma dimensao da espiritualidade viva que ficou
oculta a todos, inclusive aos cientistas. Embora seja, no entanto, possivel por um
método de abertura apropriado torna-la cientificamente acessivel, como um dominio
de evidéncias e experiéncias (HUSSERL, 2012, p. 96).

Para Husserl, um esquema de um esclarecimento possivel do problema da
ciéncia objetiva € o de Hermann von Helmholtz (1821-1894): este fisico aleméo e
neokantiano, tinha a compreenséo dos seres planos que ndo tem nenhuma ideia da
dimensdo da profundidade, na qual o seu mundo plano € uma mera projecéo
(HUSSERL, 2012, p. 97). Logo tudo aquilo de que os seres humanos, cientistas ou
nao, podem ter consciéncia na sua vida natural no mundo, ao experienciar, conhecer,
pretender na pratica ou agir, como um campo de objetos do mundo exterior, como os
objetos a que se referem os seus fins, objetos que sdo meios, processo da agao ou
resultados finais permanecem numa superficie — “a vida superficial” (HUSSERL, 2012,
p. 97); mas essa vida superficial pressupde uma “vida profunda”, muito mais profunda

e rica.
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Embora esse esquema, para Husserl, esclarega um problema kantiano, ele
deixa em aberto uma série de questdes. Por exemplo: Por que péde a formagado das
ciéncias positivas na vida superficial ter tantos éxitos? Porque se anunciaram tao
tarde? Por que ndo conduziram a resultados consensuais sérios? A resposta para
esses questionamentos é que ndo se trata de meramente dirigir o olhar para uma
esfera da experiéncia tedrica e ao conhecimento empirico. Entdo, tudo o que é
experienciavel deste modo é objeto e territério de conhecimento possivel. A vida
superficial € o mundo da experiéncia efetiva e possivel, ou seja, da experiéncia no
sentido natural do termo (HUSSERL, 2012, p. 97).

Segue-se dai que a experiéncia nao se restringe a esfera da vida superficial,
pois ha uma outra dimenséo da vida que é profunda e pré-cientificamente dada, isto
é, voltamos a questdo do mundo da vida. Ele é o universo da intuitividade, “é um
dominio de evidéncias originarias” (HUSSERL, 2012, p. 104). O dado evidente é,
conforme o caso, experienciado na percepgdo como o “ele mesmo” em presenca
imediata, todo modo da intuigdo é uma presentificagdo dele mesmo. Portanto, todo
conhecimento mediado pertence a esta esfera, qualquer modo da indugdo tem o
sentido de uma indugéo do intuivel, de um possivelmente percepcionavel como “ele
mesmo” (de cada modo), reside nestas intuigbes um modo do efetivamente
experienciavel e intersubjetivamente confirmavel (HUSSERL, 2012, p. 104). Desta
maneira, exige-se que a tarefa de maior importancia para o acesso cientifico ao mundo
da vida é fazer valer o direito originario destas evidéncias na sua superior dignidade,
frente a das evidencias logico-objetivas no que se refere a fundamentacdo do
conhecimento.

E fato que toda evidéncia das produgdes logico-objetivas, cuja teoria da
matematica e ciéncia natural fundam, em forma e contetido tem as suas fontes ocultas
de fundamentacéo na vida em ultima instancia produtiva. Embora 1a mesmo os dados
evidentes do mundo da vida permanentemente tém, adquiram e de novo adquirem o
seu sentido pré-cientifico: o caminho conduz aqui desde a evidéncia l6gico-objetiva
de volta a evidéncia originaria na qual o mundo da vida é permanentemente pré-dado.
(HUSSERL, 2012, p. 104). Husserl afirma que é estranho e questionavel de inicio
achar os contrates entre os graus de evidéncia, mas todo obscurantismo se desfaz

num retorno ao empirismo britanico, a fonte de equivocos ao ver do filésofo alemao.
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O investigador da natureza incorpora um discurso empirista que na maior parte
dos casos faz parecer que as ciéncias da natureza sdo ciéncias com base na
experiéncia imediata. Husserl contesta essa visdo, pois em sua interpretacéo, para
que estas ciéncias sejam ciéncias da experiéncia, partam todas da experiéncia ou que
todas indugdes tenham de ser finalmente verificadas pela evidéncia.

O titulo de verdade é em outro sentido, no qual a experiéncia [Erfahrung] é uma
evidéncia do mundo da vida, e enquanto tal ela é a fonte de evidencia das verificagbes
das ciéncias que jamais s@o experiéncias de algo objetivo (HUSSERL, 2012, p. 105).
O elemento objetivo ndo é experienciavel como ele mesmo, o que contrasta como
discurso empirista, pois interpretam mesmo como um transcendente metafisico
(HUSSERL, 2012, p. 106). A experiéncia, a evidéncia, ndo é uma generalidade vazia,
diferencia-se conforme as espécies, os géneros, as categorias regionais de entes e
todas as modalidades espago-temporais (HUSSERL, 2012, p. 135). Quanto as
experiéncias efetivas, elas sdo concretas a medida do curso de dagdo que preenche
[erfiillen] continuamente e de modo concordante a intengéo experienciadora, efetivado
a partir desta multiplicidade total (HUSSERL, 2012, p. 136). Para Husserl, o seu
conceito de experiéncia era o mais radical possivel, sendo mais empirista que os
proprios empiristas: “Somos, assim, mais fiéis a empiria do que os psicélogos e os
cientistas da natureza.” (HUSSERL, 2012, p. 186).

Husserl também vai afirmar que o mundo da vida € um mundo espago-temporal
das coisas, como experienciamos na nossa vida pré e extracientifica, e que sabemos
como experienciaveis para além das ja experienciadas: configura-se entdo um
horizonte de mundo como horizonte da experiéncia possivel das coisas (HUSSERL,
2012, p. 113). Em uma nota de rodapé, Husserl alega estar alargando seu conceito
de experiéncia e de indugéo: segundo o autor, na vida, a confirmagao do ser, que tem
na experiéncia o seu termo, resulta numa convicgdo plena; mesmo quando a
confirmacéo é indutiva, a decisao ultima € uma antecipacao indutiva, a antecipacéo
de uma experienciabilidade possivel. As indu¢des podem se confirmar por indugdes
numa relagao reciproca. Nas antecipagdes da experienciabilidade, e uma vez que
qualquer percepgao direta inclui também momentos indutivos (como aspectos ainda
nao experienciados de forma antecipada), “tudo se encontra compreendido, entédo, no
conceito alargado de “experiéncia” [Erfharung] ou “indugdo”.” (HUSSERL, 2012, p.
104).
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Desta forma, o mundo da vida é o terreno onde é pensavel a experiéncia efetiva
e possivel. A epoché transcendental genuina, abre um novo experienciar, franqueado
pela redugdo transcendental. Significa dizer que pela epoché abre uma nova espécie
de experiéncia: a experiéncia transcendental. De acordo com Husserl, a epoché é uma
alteragao especial da atitude do ser-ai humano natural, isto é, da atitude que jamais
tenha sido interrompida na vida e na ciéncia. E um refinamento do olhar do fildsofo,
para que ele se torne inteiramente livre. Mas, especialmente livre do vinculo da pré-
doagdo do mundo. Assim é dada a descoberta da correlagdo universal, inteiramente
encerrada em si e absolutamente autdnoma, do préprio mundo e da consciéncia do
mundo (HUSSERL, 2012, p. 123).

Esta é a redugdo transcendental, é visada a vida da consciéncia da
subjetividade, realizadora da validade do mundo, que tem um mundo que sempre de
novo se ativamente e se reconfigura (HUSSERL, 2012, p. 123). A conclusao, segundo
Husserl, é que deve ser apreendida a correlagdo absoluta do ente de qualquer espécie
(e sentido) e a subjetividade absoluta como constituinte do sentido e da validade do
ser®? (HUSSERL, 2012, p. 123). Consequentemente, pela epoché abre-se “uma nova
espécie do experienciar, do pensar, do teorizar, na qual, situa-se acima do seu ser
natural e acima do mundo natural” (HUSSERL, 2012, p. 124), sem nada perder do seu
ser, das suas verdades objetivas, das aquisi¢cbes espirituais da sua vida no mundo e
de toda a vida em comunidade histérica. Porém, prosseguir recusando a efetivacao
natural da sua vida no mundo, questdes de ser, questdes de valor, questdes praticas,
questdes acerca do seu ser e ndo ser, do ser valido, do ser util, ser belo, ser bom e
etc.; esta é a realizagdo de uma redugdo do mundo ao fendmeno transcendental
“mundo” e ao seu correlato, a subjetividade transcendental (HUSSERL, 2012, p. 124).

Eis que aqui surge a Unica mengdo a “experiéncia transcendental’
[transzendentale Erfahrung]. A epoché evidentemente traz uma nova espécie de
cientificidade, de uma nova espécie de questionar teorético e de decidir as questdes,

entéo o solo tem também de estar preparado para este questionar (HUSSERL, 2012,

92 Segundo Nemeth, a "esfera fenomenoldgica" na qual a consciéncia e 0 mundo sdo completamente
correlativos é predominante na Krisis e, por outro lado, a "esfera transcendental" na qual o ego cogito
é dominante e a existéncia de literalmente todo resto estd entre “parénteses” é predominante nas
Meditagées Cartesianas. Ele salienta que os filésofos soviéticos apontaram as tendéncias idealistas
em Husserl, mas ndo viram essa tendéncia realista. Assim, o autor afirma que a fenomenologia
transcende a dicotomia tradicional entre realismo e idealismo por meio da reducéo e talvez seja a
propria insisténcia nessa dicotomia entre realismo e idealismo por parte dos soviéticos que causaram
a ma interpretacdo (NEMETH, 1975, p. 192).
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p. 125). As questdes naturais acerca do mundo tém o seu solo no mundo pré-dado
como mundo das experiéncias reais [Aktueller] e possiveis. Todavia, Husserl alerta
que nao devemos deixar de observar “olhar experienciador” liberto. A atitude
transformada pela forga da epoché abre um mundo infinito da experiéncia
transcendental efetiva e possivel, em que o mundo e a experiéncia natural sédo
experiéncias de fendmenos:

O resultado da mudanca total de atitude tem de consistir em que a infinidade
da experiéncia efetiva e possivel do mundo se transforma na infinidade da
“experiéncia transcendental” efetiva e possivel, na qual pela primeira vez o
mundo e a sua experiéncia natural sdo experienciados como “fendmenos”.
(HUSSERL, 2012, p. 125)

Para Husserl, isso mostra a conquista do solo transcendental. A redugao
transcendental®® e a sua experiéncia transcendental coloca-nos de fronte ao “portdo
do reino nunca antes pisado da ‘mae do conhecimento” (HUSSERL, 2012, p. 125).
A intersubjetividade na Krisis € posta em pesquisa por meio do conceito de
“comunidade da experiéncia”’. Na compreensdo mutua, as experiéncias particulares
de um sujeito e as aquisicdes empiricas entram com as dos outros numa conexao
similar a das séries de experiéncia dentro da vida da experiéncia particular de um
sujeito e da vida da experiéncia em cada caso proprio. Entao isso resulta como o
acordo intersubjetivo da validade em relagdo aos pormenores e uma unidade
intersubjetiva na multiplicidade das validades e daquilo que nelas é valido (HUSSERL,
2012, p. 133). Tudo isso acontece de tal modo que na consciéncia de cada um e na
consciéncia da comunidade no mesmo e Unico mundo chega a validade constante e
permanece como o mundo: em parte ja experienciado e em parte como horizonte
aberto das experiéncias possiveis de todos, um horizonte universal comum de coisas
efetivamente existentes [Seiende]. Cada ser humano é um sujeito de experiéncias
possiveis, tem as suas experiéncias, os seus aspectos das coisas, as suas conexdes
de percepgdo, as suas mudangas de validade, as suas corregbes e cada grupo

particular de relacionamento tem os seus aspectos comuns (HUSSERL, 2012, p. 134).

93 Husserl afirma que o caminho mais curto para a epoché transcendental apresentado em /deen | ao
qual ele proprio a chama de “via cartesiana” que teve um aprofundamento reflexivo nas Meditagbes —
como purificagdo critica dos preconceitos e erros de Descartes — tem a grande desvantagem de que
conduz um salgo ja até o ego transcendental, podendo ter recaidas tentadoras na atitude natural
ingénua (HUSSERL, 2012, p. 126).
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Sendo assim, a ‘Terceira Parte’ visa a clarificagdo do problema transcendental
e a fungdo correspondente da psicologia. Vimos que na ‘Primeira Parte’ tragou-se o
caminho para a filosofia transcendental fenomenoldgica. Husserl ja tinha feito isso,
por exemplo, em Ideen I, em Meditagcbes Cartesianas, etc. Agora este caminho é
tragado a partir da questdo do mundo da vida pré-dado. Este elemento merece agora
um destaque pela sua singularidade. O § 29 diz que o mundo da vida é acessivel
como um dominio de fendmenos que permanecem “andénimos”. Sdo fendmenos sem
restricdo, processos espirituais que constituem figuras de sentido (HUSSERL, 2012,
p. 90-91). A filosofia sé cumprira o seu sentido fundador original (como ciéncia
universal de fundamentagdo Ultima) caso retire este dominio da sua anonimia
(HUSSERL, 2012, p. 91). Husserl retoma a ideia grega: ndo é a filosofia que é uma
ciéncia entre outras, mas as ciéncias é que sdo ramos da filosofia. Todas as ciéncias
devem ser fundadas na ciéncia universal do ente que ¢ a filosofia. Mas esta filosofia
universal deve ser transcendental. O fundamento €&, neste caso, a subjetividade
andnima (HUSSERL, 2012, p. 91). Na filosofia de Kant estava escondida uma verdade
— a saber, a de uma “nova dimensao” (HUSSERL, 2012, p. 96).

Husserl fala de uma “dimensdo de espiritualidade viva’. E a dimenséo da
experiéncia transcendental. Trata-se de um dominio de evidéncia tedrica e
experiencial que permaneceu escondido (HUSSERL, 2012, p. 96). E um dominio de
fungdes espirituais que exercem as suas realizagdes em todo o experienciar e em todo
o pensar (HUSSERL, 2012, p. 96). Husserl chama de “dimenséo de profundidade”
(ignorada pela ciéncia classica, como a de Helmholtz).

Ele chama de “vida espiritual” e aponta que € uma dimensao de profundidade
infinitamente mais rica do que a dimensao de superficie explorada pelas ciéncias
positivas. Entéo, ao que parece, o mais importante é perceber este antagonismo entre
a vida de uma superficie patente e a profundeza latente do mundo da vida (HUSSERL,
2012, p. 97). Nao se deve confundir “dados de sensagéo” (caros ao empirismo) com
a empiria do mundo da vida: “os dados puramente intuitivos do mundo da vida”
(HUSSER, 2012, p. 101). A letra d) do § 34 (HUSSERL, 2012, p. 103) aponta o mundo
da vida como universo de intuitivamente principial. J4 o mundo “objetivamente
verdadeiro” (assim considerado na modernidade) aparece como uma substrugdo
“légica” principalmente nao intuivel. A substrugédo é algo como uma construgéo que
se insere por debaixo, a modo de fundamento. Trata-se, pois, de um fundamento

artificial. Nao se trata do solo verdadeiro de todo o viver e pensar. O subjetivo do
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mundo da vida é aquele que porta consigo a “efetiva experiencialidade” (HUSSERL,
2012, p. 104)*. “O mundo da vida é um dominio de evidéncias originarias”
(HUSSERL, 2012, p. 104). O problema do mundo da vida, portanto, coincide com o
problema da experiéncia transcendental. Na letra f) Husserl aponta que se trata de um
problema néo parcial, mas de um problema filoséfico universal (HUSSERL, 2012, p.
107). A matematica, a légica ou a logistica, enquanto ciéncias objetivas, ndo podem
ser fundamento genuino do saber®®. E apenas uma substrugdo. Temos assim o
problema: ou a substrugéo légica ou o solo rico e profundo do mundo da vida como
fundamento de todo o saber.

Assim, a filosofia universal deve comecar com a epoché transcendental,
precisamente, com a epoché da ciéncia objetiva. A epoché tem o seu tempo
(HUSSERL, 2012, p. 111). Ela € uma “profisséo”, isto &, uma “atitude de interesse”
(HUSSERL, 2012, p. 111). Husserl salienta a epoché como atitude profissional do
fenomendlogo (HUSSERL, 2012, p. 111). Trata-se de uma atitude total de uma
profissdo/vocagdo. Isso traz consigo uma transformacdo existencial pessoal
comparavel a uma conversao religiosa (HUSSERL, 2012, p. 112). A fenomenologia
investiga, entdo, o a priori do mundo da vida (HUSSERL, 2012, p. 114). Este é
diferente do a priori objetivo. Husserl considera uma ingenuidade a pretensao de fazer
da logistica (ciéncia objetiva) a ciéncia universal a priori fundamental de todas as
ciéncias objetivas (HUSSERL, 2012, p. 115). O fundamento de todo o saber precisa
ser procurado ndo no a priori objetivo, mas no a priori do mundo da vida. A
fenomenologia transcendental se torna, assim, “doutrina da esséncia do mundo da
vida” (HUSSERL, 2012, p. 115). Aqui € importante notar que mundo n&o & um conceito

ontico, mas ontologico: “o mundo n&o ¢ existente como um ente, como um objeto, mas

9% E importante relembrar que Husserl ja havia afirma isso antes, de outras maneiras. Como o “principio
de todos os principios” no Ideen I: “[...] toda intuicdo doadora originaria é uma fonte de legitimagdo do
conhecimento, tudo que nos é oferecido originalmente na “intuicdo” (por assim dizer, em sua efetividade
de carne e o0sso) deve ser simplesmente tomado tal como ele se da, mas também apenas nos limites
dentro dos quais ele se da.” (HUSSERL, 2016, p. 69)

9 Sobre o essa constatagdo, Moran assevera que Husserl na Krisis comegou a reconhecer cada vez
mais os elementos temporais e histdricos que entraram na génese ou instituigdo dos conceitos ideais
e matematicos com sua preservagéo ao longo do tempo (MORAN, 2012, p. 115). Assim, Husserl esta
agora mais consciente de que os produtos ideais da ciéncia tém uma inauguragdo e uma histéria como
qualquer produto cultural, mesmo que reivindiquem uma validade atemporal (MORAN, 2012, p. 115).
Desta forma, Husserl fard uma proposta de que a genuina da psicologia teria que articular essa relagéo
subjetiva com as idealidades, algo que a psicologia empirica deixou de fazer singularmente (MORAN,
2012, p. 115).
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numa unicidade singular para a qual o plural ndo tem sentido” (HUSSERL, 2012, p.
116).

O tema da experiéncia transcendental aparece de novo no fim do § 41
(HUSSERL, 2012, p. 123). Husserl fala da subjetividade transcendental como
constituinte do sentido e da validade do ser de todo o ente (HUSSERL, 2012, p. 124-
125). A epoché da redugdo deve abrir uma nova espécie do experienciar, do pensar,
do teorizar. Esta nova espécie se situa acima do ser natural, do mundo natural. O
estar acima indica o carater transcendental. Isso traz o tema da redugao
transcendental que vem no § 42 (HUSSERL, 2012, p.124). A epoché liberta um novo
olhar experienciador. Abre a “experiéncia transcendental” (HUSSERL, 2012, p. 125).
Nesta, o mundo e sua experiéncia natural sdo experienciados como “fendmenos”
Assim, podemos dizer que experiéncia transcendental é aquela pela qual o mundo e
a sua experiéncia natural sdo experienciados como fendmenos. Husserl procura, por
fim, tragar novo caminho de redugédo transcendental, isto €, de recondugéo ao ego
transcendental. Este novo caminho toma a sério o trabalho da psicologia pura,
fenomenoldgica ou transcendental. Husserl lembra o fulcro da sua descoberta da
fenomenologia. Este se da nas LU. Ele aponta para o “espanto filosofico” com a
“correlagdo do mundo” (HUSSERL, 2012, p. 135). O mundo deve aparecer como
fendmeno que estda em correlagdo com a subjetividade — assim como em Heraclito e
na sofistica (HUSSERL, 2012, p. 135). O mundo é um como de uma dagdo. E o
cogitatum do cogito (HUSSERL, 2012, p. 136). Se a redugdo conduz a subjetividade
transcendental (ego ou nés transcendental) a analise da constituicdo procura mostrar
como o mundo é constituido a partir desta subjetividade.

O § 49 trata da “constituigdo transcendental”. Trata-se de uma constituicdo
original de sentido de ser. A filosofia pré-socratica ja vislumbrara o enigma da
correlagdo. Heraclito falou do kosmos como algo que se da, a cada vez, na correlagdo
com a psyché. Heraclito apontaria para a dimens&o fundamental e constituinte de todo
o sentido ao dizer da psyché: “nunca encontraras os limites da alma, por mais
caminhos que percorras: tdo fundo é o seu l6gos” (HUSSERL, 2012, p. 139). Ao
filosofo cabe percorrer estes caminhos da alma e descobrir a “faticidade concreta
integral da subjetividade transcendental universal” (HUSSERL, 2012, p. 145). A
propria natureza s6 sera descoberta a partir dessa subjetividade (HUSSERL, 2012, p.
155). Nao se deve espantar com as dificuldades destes caminhos (HUSSERL, 2012,

p. 163). O trilhar o caminho da epoché e da redugao transcendental faz perder a antiga



93

ingenuidade do positivismo, do objetivismo, etc (HUSSERL, 2012, p. 171). O
transcendental aflui, entdo, para o ser e a vida mental do fenomenolégo (HUSSERL,
2012, p. 171).

2.4 A critica fenomenoloégica ao empirismo: este ndo deixa vir a luz a

experiéncia concreta e imediata do mundo da vida.

Neste item iremos explorar as criticas de Husserl ao empirismo britanico. E
concebivel notar que Husserl esta ao lado de Kant ao criticar a experiéncia dos
empiristas. Mas, ao mesmo tempo, dramaticamente Kant recai em alguns equivocos
que nao estdo elucidados e que evidenciam que o filésofo alemao ocultamente
carrega as confusdes do empirismo.

Vemos que Husserl ndo adere ao projeto racionalista de negar a experiéncia
sensivel como alguma fonte de conhecimento. Era comum haver a tendéncia de
insistir sobre a heranga racionalista da filosofia de Husserl pelas suas criticas a Locke
e Hume (DEPRAZ, 2007, p. 15). Pelo contrario, a experiéncia sensivel € um
componente importante para a fenomenologia. Husserl no Ideen | diz que o
conhecimento natural comecga pela experiéncia e permanece na experiéncia. A
intuicdo doadora, na primeira esfera natural de conhecimento e todas as suas
ciéncias, & a percepgao - entendida em seu sentido habitual - (HUSSERL, 2016, p.
33). Sendo assim, Husserl parece ter uma nogao empirista do conhecimento. Todavia,
desde as Investigagbes Logicas (1901), Husserl procura uma critica de todas as
formas de empirismo (DEPRAZ, 2007, p. 15)

As causas para Husserl rejeitar a concepgao de experiéncia dos empiristas séo
largas. Para tanto, € preciso compreender os motivos ocultos que levaram ao
surgimento do empirismo. E preciso clarificar onde tudo comegou, no Renascimento.
Vimos que Galileu pressupds algum tipo de mundo que doa previamente evidéncias
originarias que, por meio de um método rigoroso — a matematica -, era possivel
acessa-lo. De outra maneira, o mundo galilaico era contingente para os sujeitos
(subjetivo-relativo), mas por meio da geometria euclidiana era possivel tornar a
natureza ideal. Assim, Galileu é um platonista pitagérico, que sabia que a natureza
apenas satisfaz imperfeitamente o mundo ideal (MORAN, 2012, p. 81). O cientista

italiano é equivocadamente interpretado pelos seus continuadores como um
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objetivista, fundando assim o objetivismo fisicalista. Um de seus seguidores é
Descartes, que levara o pensamento equivocado de Galileu para a filosofia.

Consequéncia disto € um “soterramento” do mundo da vida, o mundo que foi
ocultamente pressuposto por Galileu. Contudo, Descartes ao executar a epoché
radical (duvida metddica) descobre a recondugdo ao ego, embora ndo totalmente
purificado da mundaneidade. Mesmo assim, o fildsofo francés avista o continente do
transcendental, sendo possivel vislumbrar de forma muito primitiva a redugéo
transcendental, a experiéncia transcendental e a intencionalidade. Descartes tem em
maos uma descoberta oculta: 0 mundo para a consciéncia ndo € objetivo, mas
subjetivo. Mas Descartes ndo aprofundou as questdes subjetivo-objetivas, isto €, toda
doagédo do mundo a consciéncia é doagao das evidéncias originarias do mundo da
vida. Assim, o filésofo francés difunde uma série de equivocos por néo ter ido até as
mais profundas raizes da originalidade da experiéncia. Landgrebe diz que o
esquecimento do mundo da vida é o esquecimento de si mesmo, o fato de o mundo
da vida ter sido esquecido significa que ele ndo encontrou um lugar no catalogo de
seus problemas (LANDGREBE, 1973, p. 2). A filosofia falhou em avistar e ndo se
aprofundar nesta regido fundamental da experiéncia humana em termos de sua
estrutura Unica. Assim, o conceito de experiéncia que guiara a filosofia moderna é
inaceitavel (LANDGREBE, 1973, p. 2). As reagbes do empirismo britanico a Descartes
é certamente o agravamento desses problemas cartesianos. E entdo necessaria uma
critica ao empirismo, que para Husserl ndo compreendeu o que € a experiéncia.

Nao obstante os pequenos éxitos da triade Locke, Berkeley e Hume, Husserl
os via como muito idealistas ou céticos paradoxais. Eles tomaram o dualismo
cartesiano como uma obviedade e desconsideravam qualquer investigacéo sobre a
mente ou a tomavam como uma extenséo do corpo. Locke pode ter sido o primeiro a
realizar uma investigagado que considerasse a existéncia apenas da res extensa, como
consequéncia acreditava que corpo e mente séo objetos corpéreos no mundo: Moran
(2012, p. 109) afirma que Locke concebia a psicologia como uma ciéncia baseada
explicitamente na fisica mecanica de Newton%.

Landgrebe salienta que o conceito de experiéncia desenvolvido por Husserl tem

sua origem a partir de uma critica ao naturalismo de Locke (LANDGREBE,1973, p. 4).

9% A psicologia, na vertente empirista, € uma espécie de fisica (mecanica) e quimica da psiqué. A
psicologia elementarista do século XIX é herdeira disso.
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Segundo o autor, para Husserl o filésofo inglés afirmava que as ideias tinham uma
origem na experiéncia e poderiamos investigar até a fonte primaria (o simplesmente
dado), seja ela sensivel ou interna (reflexao):

Primeiro, devemos indicar como o conceito de experiéncia é
desenvolvido por Husserl a partir de sua critica a Locke. A contribuigao
essencial do filésofo inglés foi que ele expds uma histéria da interioridade
humana na qual o contetido da consciéncia (ideias) é rastreado até o que é
final e simplesmente dado. Estes sdo os objetos de sensagao e reflexao para
Locke (Ensaios, 1, §2). Todo o nosso conhecimento provém da experiéncia.
Todas as nossas ideias tém sua origem (§3). Assim, existem apenas duas
fontes de nossas ideias: sensagdo e reflexdo. As sensagdes “transmitem a
mente varias percepgdes distintas das coisas, de acordo com as varias
maneiras pelas quais esses objetos as afetam” (3§). E "o outro fundamento
a partir do qual a experiéncia fornece ideias é a percepgao das operagdes de

nossas mentes dentro de nés." (§4)°7. (LANDGREBE, 1973, p. 4)
A critica de Husserl a essa distingdo €, portanto, a naturalizagdo ingénua da
consciéncia em Locke. O dominio da pura experiéncia interior (ou o dominio das
ideias) é pensado da mesma maneira que o dominio da experiéncia externa.
Landgrebe diz que isso é assumir a distingado cartesiana entre coisa pensante e coisa
extensa, sem distinguir a “psicologia da consciéncia” e a ciéncia do mundo externo:

Isso significa que Locke simplesmente assumiu a distingdo cartesiana entre
res cogitans e res extensa e pressupds que fosse evidente. Essa é a base da
afirmacédo de Husserl de que Locke nao estava completo no desempenho de
seu programa de descobrir a origem de todas as nossas ideias: ele
negligenciou em interrogar essa distin¢céo entre interior e exterior em relagdo
a sua origem.® (LANDGREBE, 1974, p.5)

Assim, essa tese basica € o ponto de partida para a elucidagédo do conceito de

experiéncia na fenomenologia. A tentativa de Locke de fundamentar as ciéncias cria

97 “We must first indicate how the concept of experience is developed by Husserl from his critique of
Locke. Locke's essential contribution, thought Husserl, was that he laid out a history of human interority
in which the content of consciousness (ideas) is traced back to that which is ultimately and simply given.
These are the objects of sensation and reflection for Locke (Essay |, 1, §2). All of our knowledge stems
from experience. All of our ideas have their origin in it (§3). Thus there are only two sources of our ideas:
sensation and reflection. The sensations “convey into the mind several distinct perceptions of things
according to those various ways wherein those objects do affect them” (3 §). And “the other foundation
from which experience furnishes the understanding with ideas is the perception of the operations of our
minds within us...” (§4).”

98 “This means that Locke had simply taken over the Cartesian distinction between res cogitans and res
extensa and presupposed that it was self-evident. This is the basis of Husserl's claim that Locke was
not thoroughgoing in carrying out his program of uncovering the origin of all of our ideas: he neglected
to interrogate this distinction between inner and outer concerning its origin.”
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um conceito reduzido de experiéncia (MORAN, 2012, p. 231) ou um conceito truncado
que nao pode incluir tudo o que pertence ao significado dessa palavra (LANDGREBE,
1974, p. 5).

Embora Kant claramente se empenhasse em criticar e até ter conseguido
formular com grande notabilidade uma critica ao empirismo britanico, Husserl
acreditava que o fildsofo alemdo nado aprofundou de forma radical as suas
contestagdes. Possuia em sua filosofia motivagdes ocultas que o caracterizavam,
talvez a contragosto, como um herdeiro do empirismo. O fenomendlogo entendia que,
embora Kant reconhecesse a correlagdo essencial entre o mundo objetivo e a
constituicdo da subjetividade, no final ele adotou uma visdo naturalizada do mundo
objetivo: interpretou 0 mundo do espacgo, tempo e causalidade em sentido newtoniano;
assim como a subjetividade que foi entendida de uma maneira psicolégico-
naturalistica (MORAN, 2012, p. 36).

Kant tratou a ciéncia newtoniana como simplesmente um "dado" ou "fato"
(Faktum), ele assume ingenuamente que precisamente o espagco e o tempo
newtonianos estavam encapsulados nas formas a priori da intuicao sensivel humana
(MORAN, 2012, p. 71). De maneira oposta, Husserl pensa que qualquer ciéncia
objetiva — incluindo a ciéncia de Newton — é uma construgédo formal que atua apenas
em uma regido da realidade. Esvazia-se assim o conteudo subjetivo: o espaco e o
tempo humano, corporificado, vivido, intuitivo (MORAN, 2012, p. 71). Moran®® aponta
que no Ildeen | Husserl propde deixar de lado nossa concepgao da coisa fisica como
encontrada na ciéncia fisica, a fim de focar na maneira pela qual a coisa é dada na
experiéncia sensivel e no tipo especifico de “transcendéncia” que o objeto tem em
relagdo a experiéncia:

Tendo tudo isso como pressuposto, o que entra na composigdo real
concreta da propria percepgdo como cogitatio? Obviamente, ndo a coisa
fisica, que é inteiramente transcendente — transcendente em relagdo a todo
o “‘mundo da aparigdo”’. No entanto, por mais que se diga que este é
“meramente subjetivo”, tampouco ele pertence, com todas as suas coisas
individuais e todos os seus eventos, a composi¢ao real da percepgéo, ele é
“transcendente” em relagdo a ela. [...]

Excluamos, pois, toda a fisica e todo o dominio do pensamento

tedrico. Mantenhamo-nos no ambito da simples intuicdo e das sinteses que

9% MORAN, 2012, p. 77
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dela fazem parte, entre as quais se encontra a percepgao. E evidente, entéo,
que intuicdo e intuido, percepgcéo e coisa percebida estdo reciprocamente
referidos em sua esséncia, mas ndo sdo, nem necessidade de principio, nem
uma coisa s6, nem estado ligadas, realmente e por esséncia. (HUSSERL,
2016, p. 97.)

Sendo assim, Husserl amplia a experiéncia a ponto de que ela abrange objetos
individuais no modo da simples certeza até as modificagbes como se fossem da
experiéncia real. E o que ele afirma em Experiéncia e Juizo:

O conceito de experiéncia como o dar-se de objetos individuais foi levado a
tal ponto que ndo apenas abrange a doagao de objetos individuais no modo
de simples certeza, mas também as modificacdes dessa certeza e até as

modificagées como se fossem da experiéncia real.’° HUSSERL, 1980, p. 29.
Em suma, a experiéncia em sentido fenomenoldgico abarca a experiéncia sensivel,
mas também as suas modificagbes como se fossem reais. As modificacées da

experiéncia, por forga da epoché, ndo é outra sendo a experiéncia transcendental.

2.5 O acesso ao transcendental na recondugdo as fontes ultimas das

formagoes cognoscitivas.

Pode ser que seja um equivoco muito comum associar a palavra transcendental
a todas as filosofias derivadas do kantismo, e evidentemente ao olhar fenomenoldgico
husserliano é problematizavel. A filosofia transcendental tem uma origem encoberta,
pois na historia da filosofia os pensamentos de Kant jamais foram reconduzidos as
suas origens ocultas. Husserl compreende que a histéria da filosofia transcendental
teve de comecar por uma histéria de tentativas sempre novas de conduzir a filosofia
transcendental somente ao seu comego e, acima de tudo, a uma autocompreensao
clara e correta daquilo que ela propriamente pode e tem de querer. Portanto, a sua
origem é uma “virada copernicana” (HUSSERL, 2012, p. 162), isto é, um afastamento
principal do tipo de fundamentagédo ingénuo-objetivista; ou que o entendimento que
prescreve ao mundo a sua lei é entendimento transcendental, este por sua forma,
segundo essas leis, 0 que mesmo que ¢ a faculdade do fildsofo (HUSSERL, 2012, p.

164). Além disso, a filosofia transcendental aparece numa figura originaria, como

100 “E| concepto de la experiencia como el darse por si mismo de los objetos individuales se tomé con
una amplitud tal que no sélo abarca el estar dado por si mismo de los objetos individuales en el modo
de la simple certeza, sino también las modificaciones de esta certeza e incluso las modificaciones
como-si de la experiencia real.”
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semente, na primeira das Meditagées, como ensaio de uma fundamentagdo
absolutamente subijetivista da filosofia a partir do ego apoditico, mas isso se da de
modo pouco claro, ambiguo e pervertendo de imediato o seu sentido genuino. O
empirismo britdnico, do qual Husserl destaca Berkeley e Hume, reage contra a
ingenuidade filoséfica da exatiddo matematico-cientifico-natural. Contudo, n&o
conduziram ainda o sentido genuino da virada copernicana de fundar para sempre
uma filosofia transcendental sistematica rigorosamente cientifica (HUSSERL, 2012, p.
162). Da mesma maneira Kant e seu ‘Segundo Prefacio a Critica da Razao Pura’ nao
conseguiram cumprir a promessa da viragem ao sujeito. Para Husserl, Kant ndo
atingiu um comego efetivo, que precisaria ser alcangado por uma libertagao de todas
as tradigdes cientificas e pré-cientificas. Certamente ndo houve um avango até a
subjetividade absoluta, constituinte de todo o ente no seu sentido e validade, até o
método. Precisou alcanga-la em sua apoditicidade e questiona-la (HUSSERL, 2012,
p. 162). A partir dai, a histéria da filosofia transcendental foi necessariamente a histéria
de uma continua luta precisamente em torno do sentido genuino e claro da inversao
e do método de trabalho transcendentais a levar a cabo, ou, expresso de outro modo:
a luta pela redugao transcendental (HUSSERL, 2012, p. 162).

Husserl afirma que as suas reflexdes criticas sobre Kant mostram claramente
o perigo das evidéncias puras, impressionantes, mas pouco claro ao longo trabalho,
sob a forma de antecipagbes vagas, com questionamentos sobre um solo pouco claro
— o0 que Husserl considera como “obviedades” -. Assim se torna compreensivel porque
Kant tomou uma “formagao mitica de conceitos” (HUSSERL, 2012, 162) e para uma
metafisica com um sentido perigoso, hostil a qualquer ciéncia genuina (HUSSERL,
2012, p. 162).

Uma filosofia transcendental levanta necessariamente dificuldades a
compreensdo do homem natural em seu common sense, posto que temos
irremediavelmente de nos elevar do solo natural até a regido transcendental. A
inversao total da postura natural da via, numa outra postura “ndo natural”, levanta as
maiores exigéncias que se podem pensar a decisdo e consequéncias filoséficas. O
entendimento humano natural e o objetivismo a ele preso percebe qualquer filosofia
transcendental como uma extravagancia, a sua sabedoria como uma insensatez inutil
ou interpreta como uma psicologia que a todo custo pretende ndo ser o ser
(HUSSERL, 2012, p. 163). A psicologia, inclusive, fracassou porque ja na sua

fundagao originaria como psicologia de uma nova espécie, ao lado da ciéncia da
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natureza moderna, negligenciou questionar o Unico sentido genuino da tarefa que lhe
é essencial. E a de ser como ciéncia universal do ser psiquico (HUSESRL, 2012, p
165). Logo, a subjetividade humana ndo é subjetividade transcendental e as teorias
psicoldgicas do conhecimento desde Locke eram novas formas de psicologismo, isto
é, contra qualquer utilizagdo da psicologia para fins transcendentais. (HUSSERL,
2012, p. 164).

Mas antes de ir a Kant, Husserl considera que a filosofia transcendental
comecou originalmente com Descartes, pois este ao executar a sua “redugao” ao ego
cogito fundou uma psicologia (racional) e a filosofia racional. Contudo, essa génese
deve ser posta a prova por uma filosofia radical, que possa tornar patente algum
sentido oculto. Desta forma Husserl diz ter encontrado a inseparabilidade da filosofia
transcendental e da psicologia transcendental, onde o transcendental se refere a esse
retorno as fontes originarias de todas as formagbes cognoscitivas que possam ser
tema de uma automeditagdo da vida por parte do filésofo (ou quem tenha a pretensdo
de sé-lo) pelo titulo de “eu’/ego''. Husserl diz:

Eu mesmo sirvo-me da palavra “transcendental”, no sentido mais lato, para o
motivo original [...] do questionar retrospectivo pelas fontes ultimas de todas
as formagdes cognoscitivas, de todo o estudo de si mesmo e da sua vida
cognoscitiva por parte daquele que conhece, vida cognoscitiva essa na qual
todas as configuragbes cientificas para ela validas acontecem
teleologicamente, sdo conservadas como aquisicbes que se tornaram e
tornam livremente disponiveis. Operando radicalmente, este é o motivo de
uma filosofia universal, fundada puramente a partir desta fonte, ou seja
dotada de uma fundamentacéo ultima. Esta fonte tem o nome de eu-mesmo
com a minha vida cognoscitiva inteira, efetiva e virtual, e, por fim, com a minha
vida concreta em geral. (HUSSERL, 2012, p. 79)

101 Moran (2005, p. 201) alega que Husserl em seus Ultimos anos desenvolveu concepgdes cada vez
mais complicadas, ou refinadas, do transcendental. Ele queria ndo apenas abarcar a subjetividade
transcendental ou a experiéncia transcendental, mas também a vida transcendental, fatos
transcendentais, de passado transcendental e futuro, racionalidade transcendental e irracionalidade
transcendental, e etc. Moran afirma que Husserl atesta o relato transcendental de pessoas, criangas,
adultos, até de “pessoas loucas” e outras pessoas fora dos limites da “normalidade”. Mesmo assim ele
teve plena consciéncia de estender o conceito de transcendental além de qualquer coisa prevista nas
filosofias anteriores, embora sempre realgando que estava elucidando algo latente. De toda forma, sua
filosofia transcendental refere-se ao que é constituido, exigindo um relato transcendental de sua
constituicdo. Existe uma ciéncia da vida transcendental dos animais e, embora Husserl discuta
raramente, de outras entidades constituidas como vivas, por exemplo, plantas (MORAN, 2005, p. 201).
Husserl atesta que todos os tipos de seres, incluindo todos os seres vivos, como tendo um “senso
transcendental” que deve ser entendido por analogia com o eu humano (Krisis §55) e o significado
dessa analogia representara entdo um problema transcendental (MORAN, 2005, p. 201).
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Descartes é o “génio inaugurador’ (HUSSERL, 2012, p. 59) da filosofia moderna, por
pouco depois de Galileu ter completado a instituicdo inaugural da ciéncia da natureza
moderna, o filésofo francés concebe a ideia moderna da filosofia universal e a
conduziu num curso sistematico. De imediato sua filosofia deveria se inspirar no ideal
dos gedmetras gregos, um racionalismo matematico que nada mais era que uma
matematica universal. Husserl afirma que em sua leitura, Descartes nao foi o patrono
da Modernidade somente por inaugurar esta ideia, ele teria trazido uma gama de
pensamentos que estavam destinados a destruir o seu proprio racionalismo por
revelar uma contradigdo: aeterna veritas que funda o racionalismo cartesiano carrega
em si um sentido profundamente oculto que trazido a luz as erradicaram
completamente (HUSSERL, 2012, p. 60).

Husserl privilegia as duas primeiras meditagbes por acreditar que nelas
residiam uma profundidade que nao é facil de esgotar, nem o préprio Descartes o foi
capaz. Comecemos pelo que Descartes entende por conhecimento filoséfico: um
conhecimento que deve ser absolutamente fundado, imediato, apoditico e evidente
que exclua qualquer duvida imaginavel. No raciocinio filoséfico, cada passo tem que
adquirir tal evidéncia num processo até o infinito. Assim, para um filosofar sério &
inevitavel iniciar com uma “espécie de epoché radicalmente cética”, o que comumente
se interpreta como “duvida hiperbdlica”. A “epoché cartesiana” € um radicalismo até
entdo inaudito que abarca todas as ciéncias, incluindo a matematica que sempre
reclama por evidéncias apoditicas, o0 mundo da vida e qualquer conhecimento que se
proponha como inquestionado e ébvio. Por consequéncia tem-se o inicio da critica do
conhecimento, uma critica radical do conhecimento objetivo (HUSSERL, 2012, p. 61).

A epoché cartesiana tira/exclui o sujeito do mundo, sendo todo o resto apenas
fendmenos. Sao partes constitutivas inseparaveis das cogitationes precisamente com
suas cogitata. Isso para Husserl configura uma esfera de ser absolutamente apoditica
concluida no titulo “ego”, e ndo porventura a mera proposigao “ego cogito” ou “sum
cogitans”. Mas Husserl afirma que logo essa descoberta se torna um drama, a
interpretagéo incorreta de Descartes leva a um psicologismo que “falsifica” o puro ego
alcangado pela epoché tomando-o como um “residuum do mundo” (HUSSERL, 2012,
p. 64). Embora obstaculos surjam, como o psicologismo, logo que entrou na histéria,
o motivo moderno do retorno ao ego manifestou o seu poder interior ao introduzir uma

nova era na filosofia e apesar de todas as falsificagdes e obscurantismos esse era o
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sentido da Modernidade. Ela denomina a teoria do entendimento ou razdo, a critica
da razao problematica transcendental (HUSSERL, 2012, p. 65).

Entédo, comega em Descartes um filosofar de espécie inteiramente nova, que
busca as suas fundamentagdes ultimas no dominio subjetivo (HUSSERL, 2012, p. 66).
Mas Husserl salienta que Descartes ndo desenvolveu completamente sua
fundamentagdo no subjetivismo pois teve “pressa de fundamentar o objetivismo e as
ciéncias exatas” (HUSSERL, 2012, p. 66) como conhecimento metafisicamente
absoluto, ndo questionando sistematicamente o puro ego. Desta forma, ignora as
consequéncias permanentes da epoché e aquilo que é proprio do puro ego: atos,
faculdades e a realizagao intencional destas duas (HUSSERL, 2012, p. 66).

A “intencionalidade” cartesiana se forma na pretensa ideia das duas primeiras
meditagdes como uma pega de psicologia. Elas ndo deixaram de forma expressa e
desenvolvida a esséncia da vida egoldgica, a intencionalidade. Husserl interpreta que
Descartes se serviu do termo cogitatio como sindnimo de intencional, pois € o mesmo
que “ter conscientemente algo de maneira” experiencial, pensante, senciente, volitiva
e etc.; cada cogitatio (intengao) tem o seu cogitatum (visado). Neste sentido, cada
cogitatio carrega consigo um presumir [Vermeinen] que pertence a algum tipo de
certeza, conjectura, considerar como provavel e etc. Evidentemente ndo se pode
caracterizar toda a fundacéo da nova filosofia universal como problema e tratamento
do tema da “intencionalidade”, mas, por outro lado, para Husserl é inseparavel esse
tema dos problemas do entendimento ou da razdo como uma teoria sobre o
conhecimento. Isto em Descartes significa como é possivel o conhecimento objetivo,
isto é, o conhecimento metafisicamente transcendente ao ego (HUSSERL, 2012, p.
64). Desta forma, Descartes funda dois pontos de partida: o racionalista e o empirista.
Mas Husserl destaca que o empirismo inglés tem um interesse maior em virtude do
efeito que tiveram sobre a psicologia e a teoria do conhecimento (HUSSERL, 2012, p.
64).

A nova psicologia — exigida como correlato pela cisdo da ciéncia pura da
natureza — encontra nos empirismos a sua primeira realizagao concreta. Ela seria uma
investigagao intrapsicoldgica no campo da mente, separada do corpo, assim como de
explicages fisiologicas e psicofisicas. Na obra de Locke, o ego é tomado como mente
que na evidéncia da experiéncia de si conhece os seus estados, atos e faculdades

interiores. Apenas a experiéncia de si interna mostra, sé as nossas proprias ideias sao
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dadas de modo imediatamente evidente: o externo séo inferéncias (HUSSERL, 2012,
p. 68). Logo, a analise intrapsicolégica, com base na experiéncia interna, decorre em
geral no modo de uma investigagao objetivo-psicolégica. Para Husserl, foi nocivo para
a psicologia e para gnosiologia subsequente a Locke ndo fazer o uso da cogitatio
como cogitatio de cogitata, a mente para o filésofo esta “encapsulada” e real por si s6
(HUSSERL, 2012, p. 69). E um naturalismo ingénuo que justifica a famosa analogia &
lousa em branco, sobre o qual os dados mentais vao e vem. Este “atomismo psiquico”
de Locke (HUSSERL, 2012, p. 69) inevitavelmente faz mengdes a sensagdes “de”
coisas, percepgdes [Perzeptionen] “de” coisas, representagdes “de” coisas, crer “em”
algo, querer “algo” e assim sucessivamente; mas o carater intencional dessas
vivéncias da consciéncia é ignorado. Pois aquilo que é consciente tem que ser de
alguma coisa: “a percepgao, em si mesma, € percepgao de algo, “desta arvore”.”
(HUSSERL, 2012, p. 69).

Locke, portanto, foi o patrono de uma série de inconsequéncias e ingenuidades.
Disto, os precursores foram conduzidos a um idealismo paradoxal e desembocaram
num consumado contrassenso de um positivismo débil: George Berkeley e David
Hume. O primeiro, reduz as coisas corpéreas a meros complexos dos proprios dados
sensiveis em que as coisas aparecem. Isso implica que ndo & possivel pensar
nenhuma inferéncia pela qual se pudesse concluir para outra coisa, a ndo ser
novamente para os dados semelhantes. Uma clara influéncia do conceito de
“associagdo de ideias” de Locke, trata-se aqui de uma inferéncia indutiva. Sendo
assim, uma matéria que seja je ne sais quoi’® é uma invengao filoséfica: toda
objetividade ndo existe, tudo sdo meras ideias.

O segundo filésofo mencionado, Hume, leva até as ultimas consequéncias o
pensamento de Berkeley. Isto gera uma teoria ficcionalista do conhecimento
(HUSSERL, 2012, p. 71): Hume é um solipsista pois todas as categorias da
objetividade, a vida quotidiana, a vida cientifica e tudo que for externo a mente néo
passa de ficcdes. Até a propria identidade € uma ficgao psicoldgica, pois os complexos
de dados regulados criam uma ilusdo de uma causalidade entre si: “um “eu” idéntico
ndo é um dado, mas um amontoado de dados incessantemente cambiantes”

(HUSSERL, 2012, p. 71). Com essa atitude, Husserl o considera o inaugurador de

102 Je ne sais quoi, ndo sei o qué, uma matéria que seja em si.
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“um positivismo débil ainda influente, que se desvia dos abismos filosoficos ou
superficialmente os encobre” (HUSSERL, 2012, p. 72).

Decerto, Hume influenciou de forma singular a filosofia e especialmente o
objetivismo que tinha pretensdes de ser dogmatico. Ndo so ele, mas todo objetivismo
que vinha do inicio do Renascimento sentiu os efeitos das criticas de Berkeley e
especialmente de Hume. Para Husserl, € um equivoco interpretar que Kant
“dogmatico” sofreu um abalo do objetivismo e empenhasse em consolidar uma
filosofia transcendental para solucionar os problemas de Hume. Kant, na verdade,
inicia um novo tipo de subjetivismo transcendental que nado pertence a linha de
desenvolvimento que venha de Descartes, passa por Locke e ele seja um continuador
de Hume. A interpretagéo kantiana do ceticismo de Hume e a maneira como se reagiu
sao condicionadas pela sua origem na escola de Christian Wolff (1679-1754). A vista
disso, Kant ndo via Hume como um obstaculo, mas formou oposigdo contra o modo
de pensar do racionalismo pds-cartesiano de Leibniz e Wolff (HUSSERL, 2012, p. 74).
Para Husserl, Kant via que a filosofia empirista ndo questionava as fontes ultimas do
conhecimento e ndo tinham uma metafisica que pudesse especular o sentido de uma
ciéncia universal, isto €, da filosofia. Por outro lado, a filosofia racional trabalhava em
todas as diregdes, o interesse dirigido para o carater geral do método e da sua
completude: falava-se muito sobre o conhecimento com generalidade cientifica
(HUSSERL, 2012, p. 74). Porém, essa reflexdo néo era transcendental, mas pratico-
cognoscitiva. Isto é, uma reflexdo semelhante ao agente com interesses praticos que
expressa proposigoes gerais de uma doutrina técnica (HUSSERL, 2012, p. 74). Desta
maneira, Husserl alega que Kant assume pressupostos “ébvios” como vaélidos, em
sentido humeano, sendo nunca antes postos em uma dura critica.

Sendo assim, o principal problema de Kant e determinador do seu pensamento
€ o da ciéncia racional da natureza, que numa generalidade formal é que a reacéo ao
positivismo humeano e ao ficcionalismo que desiste da filosofia, surge pela primeira
vez desde Descartes, uma grande filosofia cientifica sistematicamente construida que
se pode denominar subjetivismo transcendental (HUSSERL, 2012, p. 79).

Contudo, Husserl observa que a filosofia de Kant esta muito longe de realizar
uma fundamentagao efetivamente radical da filosofia e da totalidade das ciéncias. A
filosofia kantiana ndo acessou a profundidade da descoberta cartesiana da

subjetividade e muito menos foi alguma vez induzido a procurar em tais profundidades
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fundamentagdes e decisdes ultimas. Uma filosofia transcendental, diz Husserl, é tanto
mais auténtica, quando melhor cumpre a sua vocagédo como radical, ela s6 alcanga
em geral a sua efetiva e verdadeira existéncia quando o filésofo conquista para si uma
compreensdo clara de si mesmo como subjetividade que funciona como fonte
originaria (HUSSERL, 2012, p. 80).

Em outras palavras, a filosofia de Kant guarda pressupostos, fundando a
filosofia transcendental em outro lugar. Por exemplo, Carr (1974, p. 142) afirma que
Husserl, em certo sentido, derrubou o objetivismo ingénuo de seus antecessores, mas
guarda um pressuposto oculto herdado deles. Para Kant, o problema transcendental
do mundo é predeterminado por um conceito emprestado da ciéncia moderna. Hume,
embora nao fosse explicitamente um filésofo transcendental, tinha uma consciéncia
muito mais clara desse problema, para Husserl. Além do mais, a certeza do mundo
cotidiano, bem como as construgdes tedricas sofisticadas, Kant ndo via nenhum
enigma e comecou sua critica transcendental em outro lugar (CARR, 1974, p. 142).

Apesar dessas consideragbes, Kant estd a caminho de uma filosofia
transcendental, ele estd de acordo com o sentido formal geral de uma filosofia
transcendental segundo as consideragdes husserlianas (HUSSERL, 2012, p. 80). Ele,
perante o objetivismo pré-cientifico e cientifico, retorna até a subjetividade
cognoscitiva como lugar originario de todas as formagdes de sentido e validades, logo
concebendo o mundo existente como uma configuragdo de sentido e validade. A
“virada copernicana” é uma espécie essencialmente nova de cientificidade e de
filosofia. Desta forma, necessita-se adentrar na viragem kantiana para desfazer todos
os transtornos causados pela ma interpretagéo de Descartes e pdr no trilho a filosofia
de Kant para verdadeira virada a subjetividade, objeto de investigacdo na ‘Terceira
Parte’ da Crise.

A ‘Terceira Parte’ da Crise € uma extensa elucidagdo do problema da psicologia

transcendental em correspondéncia com a filosofia transcendental'®®. Ambas

103 Na ‘Segunda Parte’, a discussdo de Husserl sobre Galileu orbitava em grande medida na questao
da emergéncia do mundo da vida e suas implicagdes. Apesar disso, € possivel também entender que
Husserl ndo estava apenas criticando o objetivismo, mas também a virada transcendental na qual o
objetivismo é derrubado (CARR, 1970, p. 999). Mas qual é a filosofia transcendental que se critica e
dard inicio a ‘Terceira Parte’? Segundo Carr, Husserl esta criticando a si mesmo. O autor argumenta
que é estranha a critica de Kant na Krisis, pois Husserl leva o filésofo iluminista a se encarregar de néo
reconhecer o significado do mundo da vida, embora o préprio Husserl é que levanta essa quest&o.
Portanto, a critica de Husserl é “disfarcada”, que o conceito inadequado de filosofia transcendental ndo
é de Kant, mas o de Husserl anterior (CARR, 1974, p. 143).
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investigagdes, na visdo de Husserl, formam um par indissociavel enquanto tem por
objeto a subjetividade. Porém, com o desenvolvimento do método objetivo-cientifico,
essa relacéo se obscureceu. A psicologia agora ndo se importa com o subjetivo e com
o mental, mas com aquilo que seja visivel e mensuravel. Wilhelm M. Wundt leva a
psicologia para o laboratério e logo depois o seu estudo volta-se apenas para um
pequeno aspecto da realidade: o comportamento. Quanto a filosofia transcendental,
ela ndo teve grandes avancgos ap6s Descartes pois seu motivo néo estava esclarecido.
Apenas em Kant é possivel identificar alguns progressos, embora o filésofo alemao
também tenha cometido ainda os mesmos erros das tradicdes que o influenciaram.
Husserl menciona esses fatos como pressupostos ndo esclarecidos, obviedades e até
uma “mitologia” que Kant adota para sair de algumas dificuldades. Sendo assim, uma
vez desfeitos os erros kantianos e retomado o sentido originario da filosofia e da
psicologia, é possivel compreender a nova via de acesso a subjetividade: a filosofia
transcendental e a psicologia transcendental garantem o esclarecimento da
subjetividade, da consciéncia, da intencionalidade e de suas estruturas mais
profundas. Husserl garante que essa via € menos problematica que a via cartesiana,
apresentada pela primeira vez no Ideen | e refeita nas CM.

Em principio, Husserl tece uma critica a filosofia kantiana a comecar por
demonstrar que as pretensdes de Kant nao estavam muito bem esclarecidas. Embora
Kant “pré-descubra” o mundo da vida com fonte de evidéncias e intui¢des, o filésofo
tem um discurso mitico sobre a subjetividade: ele veda aos seus leitores a
transposigao dos resultados do seu procedimento regressivo. De certo, Kant se sentia
seguro de que a sua filosofia viria derrubar o racionalismo pela demonstragao da
insuficiéncia dos fundamentos deste préprio racionalismo. Segundo Husserl, Kant
criticava o racionalismo por ndo se aprofundarem na estrutura subjetiva da
consciéncia do mundo antes do e em meio ao conhecimento cientifico e, em
consequéncia, de jamais questionar como tudo no mundo nos aparece (enquanto
seres humanos e cientistas) vem ser cognoscivel a priori; isto €, como néo foi
questionada a possibilidade da ciéncia exata da natureza, para a qual a matematica
pura e o restante a priori puro é, incondicionalmente o instrumento de todo
conhecimento objetivo valido (HUSSERL, 2012, p. 83). Entretanto, Kant ndo tem
nenhuma ideia do fato que a sua filosofia repousa sobre pressupostos inquestionados
e de que as descobertas das suas teorias se encontram la de modo velado e, portanto,

nao sdo resultados acabados. Suas teorias ndo estdo acabadas e ndo tem uma forma
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definitiva, desta maneira, Husserl alega que o que Kant oferece requer um novo
trabalho e uma analise critica (HUSSERL, 2012, p. 83).

Husserl considera que as problematizagbes kantianas da critica da razéo tém
um solo inquestionado de pressupostos que coderterminam o sentido das suas
questdes. Ciéncias que as verdades e métodos Kant atribui efetiva validade, tornam-
se problematicas e também as esferas proprias de ser a que se referem'%*. Tonam-se
problematicas por forga de questdes que coenvolvem a consideragéo da subjetividade
cognoscitiva e encontram a sua resposta por meio de teorias da subjetividade
transcendental-formativa, das realizagbes transcendentais da sensibilidade, do
entendimento e principalmente o eu como apercepgao transcendental. As realizagdes,
tornadas enigmaticas, da matematica da natureza e da matematica pura devem
tornar-se compreensiveis por intermédio destas teorias.

Todavia, conduziram igualmente a uma reinterpretagdo revolucionaria do
proprio sentido do ser da natureza como mundo da experiéncia possivel e do
conhecimento possivel e como consequéncia, de modo correlativo, também a
reinterpretacido do sentido especifico da verdade das ciéncias em questdo. Nas
consideragdes kantianas, o mundo circundante quotidiano se encontra de anteméo
pressuposto como existente, em termos do mundo da vida: o ser humano é objeto
entre objetos, como estando aqui e ali, na certeza simples da experiéncia, antes de
quaisquer verificagdes cientificas e sujeitos para este mundo (HUSSERL, 2012, p. 84).
Numa atitude reflexiva, temos o diverso. O decurso dessas apari¢des € agora tematica
e nao so6 o que nelas aparece. A percepgao € o0 modo originario da intuicéo, ela expde
em originalidade primordial, ou seja, no modo da prépria presenca.

Contudo, Husserl afirma que as queixas sobre Kant surgem por sua filosofia

ser obscura, sobre a impossibilidade de apreender as evidéncias do seu método

104 Para Carr (1970, p. 335) é neste contexto que as observacdes de Husserl parecem intrigantes e
apontam para uma segunda nogdo do mundo da vida que difere radicalmente da primeira. Husserl
ataca Kant por tomar o mundo como mundo cientifico e ignorando o papel do mundo da vida na
experiéncia cientifica. As ciéncias como teorias, entdo, juntamente com os cientistas como criadores
das teorias, fazem parte do mundo da vida. Para Carr, quase sempre de passagem, Husserl se refere
as ciéncias como fatos culturais que pertencem, presumivelmente a outros fatos culturais, ao mundo
da vida. Assim, Husserl pode parecer envolvido em uma contradi¢éo, ja que ele anteriormente distinguia
o mundo da vida do mundo da ciéncia e agora parece estar reunindo-os novamente. Mas Husserl
parece considerar que ndo é bem verdade que o mundo cientifico e 0 mundo da vida, anteriormente
distinguidos com muito cuidado, estdo agora sendo fundidos. O que Husserl estd adicionando ao
mundo da vida ndo é o mundo descrito pelas teorias cientificas, mas as proprias teorias cientificas.
Husserl mostra que, portanto, o cientista pode faciimente ser visto, por uma mudanga de perspectiva,
como um homem que possui um tipo particular de imagem do mundo e que ele e sua imagem
pertencem ao mundo da vida (CARR, 1970, p. 335).
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regressivo, das suas faculdades, das suas fungbes ou formas [Formungen]
transcendental-subjetivas, sobre a dificuldade de compreender o que prépria
subjetividade transcendental, como se da a sua funcéo, a sua operagdo e qual a
relagdo na compreensibilidade de toda ciéncia objetiva. Assim, “Kant cai numa
espécie de discurso mitico” (HUSSERL, 2012, p. 92) cujo sentido literal aponta para o
subjetivo, mas para um modo do subjetivo que nao podemos tomar dedutivel, nem em
exemplos faticos, nem numa genuina analogia.

Interpreta-se que, entédo, Kant cai numa espécie de antropologismo. Segundo
Barbosa (2015, p. 87), de acordo com o fildsofo de Kénigsberg, todo ser humano (que
goze de razédo) tem as mesmas faculdades mentais que o permitem constituir objetos
mediante a sensibilidade e as formas da intuicdo. Desta forma, os conceitos puros do
entendimento sdo impostos nesses objetos. Para Husserl, aponta Barbosa, os tais
conceitos puros e as “categorias kantianas” ndo passam de mitos e ficgdes
(BARBOSA, 2015, p. 87).

Se for tentar clarificar o sentido intuitivo para o qual as palavras apontam,
estamos dentro agora de uma esfera mental, pessoal ou psicolégica (HUSSERL,
2012, p. 92). Husserl aponta que a doutrina do sentido interno de Kant diz que tudo o
que se pode mostrar na evidéncia da experiéncia interna é ja formado pela fungéo
transcendental da temporalizagdo. Contudo, como €é possivel chegar a um sentido
claro em relagédo a conceitos de algo que é subijetivo e transcendental, algo a partir do
que se constitui o mundo cientificamente verdadeiro como aparigdo objetiva, se ndo
se pode dar a percepgao interior ainda um outro sentido além do psicolégico? Como
podemos compreender qual é o solo Ultimo apoditicamente necessario de toda
objetividade cientifica e que a torna compreensivel? Tem que ser encontrada a fonte
de todos os conceitos cognoscitivos ultimos e para inteleccdes essencialmente gerais,
onde o mundo objetivo se torna cientificamente compreensivel para assim se chegar
a um desenvolvimento sistematico de uma filosofai que repousa absolutamente em si
(HUSSERL, 2012, p. 93).

Provavelmente, segundo Husserl, uma critica mais aprofundada mostrasse que
Kant, embora se tenha voltado contra o empirismo na sua concepgéo da mente e da
esfera de tarefas que incumbem a uma psicologia, “permanece dependente
precisamente desse empirismo, e que, para ele, vale como mente a mente pensada

como naturalizada” (HUSSERL, 2012, p. 93). A mente € um componente do ser
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humano psicofisico situado no tempo da natureza, da espago-temporalidade.
Portanto, o transcendental subjetivo ndo podia certamente ser o mental (HUSSERL,
2012, p. 93). Uma vez que compreende a percepgao interior no sentido empirista, mas
prevenido pelo ceticismo de Hume, Kant rejeita qualquer recurso a psicologia,
entendendo-a como contrassenso e perversdao da problematica genuina do
entendimento. Entdo, o filésofo “envereda pela sua formagédo mitica de conceitos”
(HUSSERL, 2012, p. 93). Husserl entao afirma que Kant veda como foi feita a
transposicéo dos resultados do seu procedimento regressivo em conceitos intuiveis e
qualquer tentativa de proceder uma construgdo progressiva a partir de intuicdes
originarias e puramente evidentes, ele procede por passos isolados efetivamente
evidentes (HUSSERL, 2012, p. 93). Os seus conceitos transcendentais tém, por isso,
uma obscuridade totalmente caracteristica que jamais se deixa transpor para a
claridade e conduza até uma formagdo de sentido direta e criadora de evidéncias
(HUSSERL, 2012, p. 93).

O processo para a recondugdo a subjetividade genuina so é possivel pela
epoché transcendental. Desta maneira é possivel corrigir a dificuldade da efetivagéo
da “epoché” total cartesiana (a duvida metédica) — pois com ela perde-se o solo do
mundo da vida — e validar a descoberta do ego transcendental, esta sim sera a
correlagdo transcendental entre o mundo e a consciéncia do mundo. A virada
copernicana de Kant ndo contém uma recondugao, e sé ela é o puro correlato da
subjetividade para a doagao do sentido de ser dos fenébmenos. Toda opinido sobre o
mundo tem seu solo no mundo pré-dado, pela epoché transcendental coloca se o

sujeito acima do mundo, que literalmente se torna um fendmeno.

2.6 Critica ao transcendental kantiano. O ego transcendental como polo

constitutivo e sua experiéncia transcendental.

Por considerarmos essas investigagdes uma elucidagéo da subjetividade e o
uso recorrente do termo transcendental, ndo se poderia esperar mais do que uma
referéncia a Kant. A virada transcendental, consolidada no /deen I, ainda n&o fornecia
esclarecimentos suficientes para adogao da terminologia kantiana. Husserl pareceu
esforgar-se cada vez mais para justificar o uso dos conceitos de Kant, mas ao mesmo
tempo néo se sentia satisfeito em ndo apresentar as devidas corregdes a filosofia

critica. Para Depraz (DEPRAZ, 2007, p. 14), de um transcendental ao outro ha uma
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divergéncia profunda dos projetos filosoficos, ao ponto de podermos nos perguntar se
nao ha ai “uma simples “homofonia”. A esse respeito, é preciso distinguir a tomada de
distancia de Husserl da avaliacdo kantiana: pelo subjetivismo, pelas estruturas do ego
e a nogao da “histéria” do transcendental.

Depraz compreende que a revolugéo copernicana operada por Kant, ou seja, o
objeto girar em torno do sujeito, tem por consequéncia que o sujeito se torna um polo
absoluto em torno do qual gira todo objeto cognoscivel; para Husserl isso € um
exagero de subjetividade em detrimento do aparecer da coisa em sua constituicdo
ontica mesma — a coisa se da ela mesma ao sujeito (DEPRAZ, 2007, p. 14). Ao situar
o sujeito no centro do conhecimento, o transcendental de Kant concerne as condigbes
a priori da experiéncia, independente das formas, categorias, principios ou ideias
alojados no sujeito /ato sensu, mais do que no préprio ego que é visto como domicilio
polar de constituigdo do objeto (DEPRAZ, 2007, p. 14). Depraz entdo chega a uma
observagao intrigante: o transcendental de Kant se opde ao empirico. Porém ela
assinala que na fenomenologia isso ndo acontece. Pois o ego transcendental € um
polo unificador das vivéncias (e ndo uma estrutura aprioristica) constitui um objeto que
lhe é dado em uma experiéncia ela mesma transcendental, o idealismo
fenomenoldgico corresponde a originalidade da experiéncia sensivel:

Por conseguinte, transcendental se opde, em Kant, a empirico, assim como
as condicdes formais se distinguem dos dados da experiéncia. Na
fenomenologia, ao contrario, o ego transcendental constitui um objeto que lhe
é dado em uma experiéncia ela mesma transcendental. Neste sentido, o
idealismo fenomenoldgico corresponde a originalidade da experiéncia
sensivel: 0 ego transcendental é simplesmente um individuo concreto. E o
préprio ego que, enquanto polo unificador das vivéncias, é constitutivo, ndo
uma estrutura formal aprioristica. DEPRAZ, 2007, p. 15.
Moran entra em acordo com a visdo de Depraz. Na Krisis, Husserl considera o dominio
da subjetividade transcendental ndo apenas como um conjunto de condigdes formais
para o conhecimento - como é em Kant -, estruturas categoriais e regras formais para
organizar a experiéncia. Ela € um dominio da vida [Leben] e da experiéncia genuina
[Erfahrung], “um dominio nunca antes examinado na filosofia.”'%® (MORAN, 2012, p.

219). Husserl insiste que a epoché e a redugao transcendental sao portais necessarios

105 “Husserl considers the domain of transcendental subjectivity not just to be a set of formal conditions
for knowledge (as in Kant), categorial frameworks and formal rules for organizing experience, but to be
a domain of life, of living (Leben), of genuine experience (Erfahrung), a domain that has never before
been examined in philosophy”
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para adentrar ao continente do transcendental vislumbrado por Descartes. O dominio
do transcendental ¢ infinito, o reino das experiéncias conscientes e fora da atitude
natural (MORAN, 2012, p. 219).

A questdo do idealismo transcendental que Depraz elencou, Moran diz que
Husserl prefere na Krisis o chamar de “idealismo transcendental fenomenoldgico”
[“transcendental-phenomenological idealism”], pois € um idealismo em um sentido
inteiramente novo — distanciando-se novamente de Kant -. O idealismo transcendental
de Husserl demanda por de lado todas as concepgdes anteriores de idealismo
transcendental, pois esse novo idealismo deve ser entendido em termos da realizagao
da redugéo transcendental (MORAN, 2012, p. 220). Moran também salienta que
Martin Heidegger e Max Scheler ndo compreenderam a posigédo transcendental de
Husserl; além disso, existia 0 movimento da “fenomenologia realista”, a que Husserl
se opunha, cujo rumo transcendental — na visdo do filésofo alem&o — ndo havia sido
tomado.

Nao é absurdo pensar que todas essas mas compreensdes de Husserl sejam
advindas da sua visdo heterodoxa da Modernidade. Para Moran, existe uma
continuidade entre as Meditagées Cartesianas e a Crise, cuja figura de Descartes
emblema como o descobridor do ego transcendental que, mais que Kant, merece o
titulo de fundador da filosofia transcendental (MORAN, 2012, p. 223). O conceito de
transcendental deve ter uma imensiddo maior que as da filosofia de Kant e Fichte, o
significado tem algo como uma vida vivida em plena autoconsciéncia, fixada nos
objetivos de racionalidade, clareza e fundamentagao.

Dado que o sentido que Husserl tem do transcendental nao depende de Kant,
o fildsofo nem o vé como descobridor desse dominio. De acordo com Moran, por outro
lado, Husserl vé em Kant o descobridor de outro tipo, um dos planos da experiéncia
transcendental, que deve ser explorado e criticado:

O sentido de transcendental de Husserl, portanto, ndo depende das
formulagdes de Kant, mas é visto por Husserl como uma descoberta de outro
tipo, um dos planos da “experiéncia transcendental”’, um plano que deve ser
explorado e criticado (CM § 13)'%. MORAN, 2011, p. 136.

106 “E| sentido de Husserl de lo trascendental, entonces, no depende de las formulaciones de Kant, sino
que es mas bien vista por Husserl como un descubrimiento de otro tipo, uno del plano de la «experiencia
trascendental», un plano que ha de ser explorado y criticado (MC § 13).”
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Sendo assim, as filosofias de Husserl e Kant tém uma relagdo complexa e
delicada. Se forem aproximadas de forma ingénua, em algum momento essa relagdo
se exprimira em contradigdes ou aparecerao aporias. Contudo, o antagonizar ndo sera
diferente de permanecer na aproximagao ingénua. Husserl certamente nao estava de
zombaria ao afirmar que o trabalho de clarificagdo das relagbes ocultas que levaram
4 crise das ciéncias ndo é facil. E necessariamente nesse velamento que a cada
descoberta os graus de complexidade aumentam. Contudo, essa elucidagdo do
conceito de experiéncia e de transcendental nos conduziu aparentemente a uma

admissibilidade de uma experiéncia transcendental.
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CAPITULO 3 - METODO TRANSCENDENTAL E EXPERIENCIA
TRANSCENDENTAL

Nossos esforgos até agora foram uma exegese que trouxe a luz de que maneira
Husserl concebe os conceitos de “experiéncia” e “transcendental’. Portanto,
praticamos uma leitura textual que evidenciasse de que maneira a fenomenologia
compreende o sentido do transcendental e o significado do experienciar. Disso
pudemos perceber o vinculo entre as argumentagdes das CM, que apresentam o
conceito de experiéncia transcendental, e da Krisis, que no que lhe concerne traz um
desenvolvimento mais profundo sobre as questdes da fenomenologia transcendental
e o método fenomenoldgico. Devido a isso, aparentemente logramos sucesso em

delimitar o conceito de experiéncia transcendental como um problema filoséfico.

Neste capitulo, nos conduziremos para avaliar a nossa hipétese de trabalho,
ou seja, em que medida a experiéncia transcendental é possivel. Nos proximos itens
iremos sistematizar os resultados da nossa interpretagdo em dois pontos principais:
fazer uma reconsideragao acerca dos métodos transcendentais de Descartes, Kant e
Husserl; apos isso, nos encaminharemos a elucidagédo do conceito de experiéncia

transcendental enquanto uma experiéncia do a priori do mundo da vida.

Chamaremos aqui de método transcendental os sistemas de principios que
aspiraram por um ideal da Ciéncia Universal de fundamentagéo ultima, isto é, a priori.
Assim, também poderemos afirmar, como Kant, que um sistema de conceitos desse
tipo denomina-se filosofia transcendental (KANT, 2010 p. 79). Nossa investigagéo, nos
capitulos anteriores, constatou que, na visao de Husserl, o fundador primordial da
filosofia transcendental foi Descartes. Pode-se deduzir entdo que o primeiro método

transcendental advém da filosofia cartesiana.

A partir dai iremos apreciar em que medida Kant retoma esse método
transcendental cartesiano, ou seja, de investigar as condigdes a priori da objetividade
dos objetos, ou seja, as estruturas da subjetividade ou da consciéncia que possibilitam
os objetos se fazerem a priori a partir da proposigao “eu penso”. No entanto, o filésofo
aleméo ira conceber uma nova concepgado de interioridade, denominada como
“subjetividade transcendental”. Assim, as criticas kantianas a Descartes conceberam
um novo método transcendental a medida que o filésofo de Konigsberg estabelece
uma regressao ao que ele entende como as fontes originarias do conhecimento na

subjetividade transcendental. A rejeicdo do realismo ingénuo demonstra a forga
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regressiva do idealismo transcendental de Kant, que considera os fendmenos como
simples representagdes e ndo coisas em si e produz uma nova orientagao no campo
da cientificidade. O conhecimento é possivel a priori a medida que se considera o

factum como constituido por regras criadas pelo sujeito.

Dessa maneira, Husserl se vé motivado a apontar que o método transcendental
kantiano nédo aprofundou importantes indicagdes contidas no método cartesiano. Por
esse motivo, a fenomenologia transcendental se propde como um tipo de filosofia
transcendental, cujo método retoma o intento cartesiano de fundar radicalmente uma
Ciéncia Universal e conecta-se ao giro transcendental de Kant. Contudo, as reversdes
feitas nos métodos mencionados caracterizam uma singularidade da fenomenologia,
cujo resultado de tais mudangas torna-a quase “in-rotulavel” perante as escolas,
tradicbes e categorias de pensamento estabelecidos. Nota-se disso a possibilidade
de determinadas conceituagdes levar consigo o emprego de definigdes “tradicionais”

e pontos de vistas corriqueiros poderem carregar mal-entendidos.

Ressaltaremos, por exemplo, que a evidenciagéo dos varios sentidos do a priori
feito por Husserl na Krisis revela o pressuposto de um mundo objetivamente dado que
funda o sentido do a priori formulado por Kant. Tal acepgédo de algo pré-empirico
advém do rompimento de duas fundamentais “ligdes” deixadas por: a pratica da
epoché (seja a fenomenoldgica ou uma mais “radical’, aplicada as ciéncias, conforme

Husserl explica na Krisis'"?) e a redugio transcendental.

Em outras palavras, o método transcendental fenomenoldgico é caracterizado
por fazer uma analise que clarifica os pressupostos que Descartes e Kant herdaram
da tentativa de aplicar o método cientifico objetivista-fisicalista para se pensar a
filosofia. O método fenomenoldgico se alicer¢a no olhar que a epoché abre ao sujeito,
reconduzindo-o para a riqueza intencional da vida pré-tedrica. Isto é, desobstrui o
acesso ao a priori do mundo da vida em sua originalidade, que é anterior ao factual, e
a experiéncia pura com tais evidéncias.

Deduz-se que dai o método transcendental de Husserl é, por extensédo, a
proposta de recuperar o sentido da filosofia em seu periodo classico e isso leva por

consequéncia retomar a tematizagao da interioridade. Decorre dai que a experiéncia

107 Conf. ‘§36 Como pode o mundo da vida tornar-se o tema de uma ciéncia, apds a "Epoché" das
ciéncias objetivas? Por uma distingdo de principio entre o “a priori” l6gico-objetivo e o “a priori” do
mundo da vida.
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subjetiva tem uma relevancia determinante, reconquista-se estudar o fundamento do
fazer cientifico sem pressupor uma objetividade ou um compromisso prévio. Isso, sem
muitas dificuldades, implica dizer que fazer uma filosofia transcendental é retomar a
filosofia em seu sentido originario, como uma construgdo da razdo em sua plena

acepcao que se efetua de modo direto as coisas mesmas.

Portanto, o quotidiano, os problemas essencialmente humanos e a vida pré-
tedrica formam o mundo da vida. Assim, toda ciéncia deve se referir e considerar seu
carater prévio a toda produgéo cientifica. Dele é possivel intuir as coisas como elas
mesmas, em outras palavras, o exercicio do “ver” fenomenoldgico que destaca o
carater constituinte da subjetividade. Sendo assim, por meio da epoché e da redugdo
transcendental, o mundo na atitude natural que se constituia por varias camadas
“interessadas” (social, histérica, cientifica, profissional) se desnuda na pureza a priori

da facticidade e se experiencia transcendentalmente.

3.1.Consideragdes sobre o método transcendental de Descartes, Kant e

Husserl

Nesse item sera feito um esclarecimento sobre o método transcendental. Nosso
propdsito € elaborar um estudo regressivo com base no que ja investigamos e dessa
forma iremos fazer uma distingdo, ou uma comparagdo, entre os métodos de
Descartes, Kant e Husserl. O que se pretende é desenvolver o sentido da “dialética”
em Husserl ser e ndo ser um continuador da filosofia transcendental kantiana. Assim,
almejaremos explorar como o fenomendlogo recupera o pensamento critico, a medida
que adota a filosofia transcendental como uma ciéncia que analisa o conhecimento
possivel a priori. Embora tenha dado varios passos além de Descartes, Kant ainda
nao se apropria do potencial da epoché fenomenoldgica e da redugao transcendental,
que concede um acesso ao mundo pré-cientifico, isto &, o universal a priori do mundo
da vida. Dessa maneira, o filésofo critico se mantém num solo natural de ser,
conseguindo visualizar somente um universal a priori “objetivo” e consequentemente
encobre o genuino dominio transcendental e a experiéncia transcendental desse
ambito. Dito isso, faremos um pequeno excurso a filosofia classica, que nos revela em
que medida havia pressupostos fenomenolégicos que culminaram na descoberta da

subjetividade transcendental.
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3.1.1. A necessidade de um método transcendental

Diz-se muito que o interesse de Sécrates ao debater com cidadaos bravateiros
em Atenas (os chamados sofistas) era verificar se eles eram realmente sabios ou eram
aparentemente sabios. Seu método envolvia a redugdo do argumento do seu
adversario ao absurdo [reductio ad absurdum?98], evidenciando que o que se tomava
por conhecimento [¢moTAuNn] ndo passava de mera aparéncia [06¢a]. Em conjunto a
isso, Platdo nos descreve que seu mestre algumas vezes evocava a maxima yvei
oeauTov [conhece a ti mesmo]. O aforismo transmitia que o conhecimento ja estava
conosco. Certa vez, Sdcrates disse ao jovem ateniense Fedro que antes de dizer que
se conhece, deveriamos regressar ao nosso interior antes de assumir que temos
alguma sabedoria do mundo externo:

[...] até agora néo fui capaz de conhecer-me a mim mesmo, conforme aquilo
do oraculo de Delfos, donde parecer-me ridiculo estudar coisas estranhas,
antes de saber o que, de fato, eu sou. [...] cuido apenas de examinar-me.
PLATAO, 1975, p. 36
Para a fenomenologia, o olhar retrospectivo para dentro si e o infimo
pressuposto de saber sdo os primeiros passos para se filosofar rigorosamente. O ideal
cientifico que Husserl pensou para a fenomenologia € um filosofar como os antigos
faziam'%, Apesar das incessantes tentativas de restaurar o corpo de conhecimento
europeu na modernidade, a ciéncia e a filosofia comegaram a ser vistas como dois
polos inconciliaveis. Essa disputa pode ser um engano, pois nem sempre foram assim,
segundo Husserl, a estrela gémea Socrates-Platao criou a ideia de ciéncia verdadeira
e genuina, ou de filosofia — que por muito tempo eram palavras sinbnimas — bem
como a descoberta do problema do método e que remetem a esses pensadores
(HUSSERL, 2019, p. 8).

Dada a reforma epistemolégica promovida por Descartes, na modernidade

emerge entdo uma radicalizagdo dos anseios por cientificidade exigida pela filosofia

108 iy €1 GroTrov amaywyn, “redugdo ao impossivel” examinada por Aristoteles. Cf. Analiticos Anteriores.
109 Na introdugéo de Légica Formal e Logica Transcendental, o fenomendlogo explica que o que se
chama de ciéncia em sentido estrito ndo é a ciéncia em sentido historicamente mais antigo (HUSSERL,
1962, p. 5), isto é, a ciéncia da natureza moderna ndo compartilha do sentido de refletir sobre o ser dos
entes como faziam os ditos fildsofos pré-socraticos. Husserl quer recuperar o sentido geral de ciéncia,
em sentido “novo” que surge da fundamentagdo platonica da légica. Compete a ela investigar os
requisitos essenciais de um saber auténtico e da ciéncia auténtica. Dessa forma, ela pode expor normas
conforme os quais possa se construir uma ciéncia que aspire conscientemente a legitimidade normativa
geral e que justifique o método e a teoria (HUSSSERL, 1962, p. 5).
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classica: um método rigoroso que seja um sistema para qualquer investigagao, seja
no mundo “natural” ou na metafisica. Isso resulta naquela época uma mudanga de
direcionamento do saber préprio da filosofia, isto €, a filosofia desloca seus esforgos
da esfera teoldgica para a antropolégica. Esse rompimento da filosofia com a
dedicagdo maior a teologia ndo € um abandono do mistico, mas um encaminhamento
ao novo sentido do ser humano e de seus atuais problemas. O que muito brevemente
constituirda uma espécie de crise de fundamentos, como filésofos e cientistas
intentarem compatibilizar fé e filosofia, como também unificar o saber cientifico, o que

acarretara uma critica radical a toda base conceitual filoséfica.

Dito isto, Husserl afirma que as Meditationes de Prima Philosophia representam
um comego completamente novo na histéria da filosofia, em sua tentativa de
descobrir, com um radicalismo até entdo desconhecido, o inicio absolutamente
necessario da filosofia, enquanto deriva esse inicio de um autoconhecimento absoluto
e inteiramente puro (HUSSERL, 2019, p. 8). Assim ocorre um converter toda filosofia
em filosofia transcendental, sendo que esse carater transformador nao se trata apenas
da filosofia moderna, mas também de toda filosofia cientifica como tal, agora e para
sempre (HUSSERL, 2019, p. 8).

Podemos pensar aqui que houve na modernidade, por exemplo, um
aperfeicoamento da redugéo socratica, ndo em face aos adversarios, mas dos fatos
do mundo e do préprio sujeito'®. Uma vez que a redugdo ao absurdo ndo tem
intrinsecamente necessidade e/ou apenas aplicagdo na dialética com o outro, ela
simplesmente pode ser uma reducdo, isto &, pode simplesmente significar o
procedimento de diminuir. Desde ja esta disponivel, na relagdo do sujeito com o
mundo circundante, enquanto uma redugao. Dessa forma, a contingéncia fatica pode
ser reduzida ao carater de confusa, irracional e ndo atestar um conhecimento sélido.
Desde os afetos aos eventos na natureza, percebemos mudangas que escapam uma
aparente racionalidade. Aquilo que o sujeito consegue ter certeza e o que ele
consegue saber parece se reduzir a uma dimenséo particular que era entendida, de
modo lato, como interioridade ou alma para os classicos. Na modernidade ganhou a

expressao “ego sum, ego cogito”.

110 Husserl nas Conferéncias sobre a filosofia primeira diz que o método socratico de conhecimento é
um método de esclarecimento completo: nele, o que € meramente suposto ser belo e bom, por exemplo,
é justaposto normativamente ao Belo e ao Bem, visto que estes surgiram em um esclarecimento
perfeito; e desta forma o verdadeiro conhecimento é alcancado (HUSSERL, 2019, p. 9)
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Descartes notoriamente instituiu essas verdades e proposigcdes como
fundamentais para compor seu Discurso do Método, assim como as suas Meditacoes.
Assim, a empiria ndo parece atestar um conhecer seguro e o “ego” torna-se uma
premissa necessaria Descartes vislumbra a possibilidade de um novo filosofar.
Demanda-se agora intentar esforgos para superar o imbroglio que o ceticismo conduz,

isto &, de que esse empenho nao passa de meras relagdes subjetivo-relativas.

Como se bem sabe, o ceticismo parece ndo resistir ao rigor e a seguranga de
um caminho seguro, isto €, de um método’?’. Devemos aqui sublinhar com zelo que
o carater do método transcendental cartesiano esta voltado para alguma espécie de
ontologia formal, isto é, de analisar principios a priori que enunciam a validade e a
generalidade de objetos'?. Dada a variag&o dos entes, como no anterior exemplo dos
afetos e dos eventos da natureza, uma ontologia formal definiria como é possivel

conhecer a esséncia dos entes.

Assim, podemos evocar uma nogdo sobre a qual falavamos nos capitulos
anteriores, o sentido do transcendental cartesiano. Ele, em Descartes, é o sentido do
método, portanto, de também fundar na subjetividade a fonte do conhecimento claro
e distinto. A vista disso, podemos dizer que o método transcendental cartesiano é uma
ontologia formal, mas também que parte da subjetividade como fonte de validade do
conhecimento objetivo e cientifico. Descartes pdde confirmar que a verdade das
coisas ndo é conhecida — ao menos previamente — no mundo, mas dentro de si como

representagbes’’S.

Sendo assim, discutir um método transcendental em Descartes equivale

também a nos referimos as investigagbes dirigidas a subjetividade reduzida. Entao,

111 Contudo, como salientamos, em Sécrates também havia uma nogéo de método. Segundo Husserl,
o filésofo grego foi o primeiro a reconhecer a necessidade de um método universal da razdo e também
o sentido basico desse método como “uma critica intuitiva e a priori da razéo” [He was the first to
recognize the necessity of a universal method of reason, and he recognized the basic sense of this
method as—expressed in modern terms—an intuitive and a priori critique of reason.] (HUSSERL, 2019,
p. 11). Assim, Socrates reconhece o sentido basico desse método, o de esclarecer a autorreflexdo que
se consuma na evidéncia apodictica como a fonte original de toda finalidade (HUSSERL, 2019, p. 11).
Para Husserl, Sécrates foi o primeiro a ver que as esséncias puras e gerais existem em si mesmas
como a entrega absoluta de uma intuicdo essencial pura (HUSSERL, 2019, p. 11).

12 Em Logica Formal e Légica Transcendental, Husserl no § 27 explica que a ideia de uma ontologia
formal na literatura filosofica apareceu nos Prolegomena de suas LU e que o conceito “ontologia formal”
foi introduzido em seu vocabulario mais tarde (HUSSERL, 1962, p. 88). E o autor faz uma ressalva, que
o kantismo e o empirismo proibem a tentativa de realizar essa ideia. Aparentemente, por parte do
racionalismo, ndo ha nenhum veto.

113 Em outras palavras, € admissivel que Descartes confirma a famosa passagem de Agostinho em De
Vera Religione: “Noli foras ire, in te rendi, in interiori homine habitat veritas.”
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uma redugdo transcendental, ao modo cartesiano € dirigir-se a um tipo de a priori que
fundamente hipéteses e dedugdes. Contudo, o sentido da “epoché radical” que
possibilitou o recurso da redugdo transcendental vislumbrado por Descartes
conservou o mundo objetivo como pré-dado ao modo de uma natureza formalizavel.
Isto &, o sujeito constituiria 0 mundo por representagdes, a serem estudadas de
maneira objetiva, por meio da geometria, por exemplo. Assim, ha um pressuposto
necessario de que o externo ao sujeito sdo relagbes previamente cientificas. Em
suma, o mundo pré-tedrico e pré-cientifico equivale ao mundo tedrico e objetivo,
portanto, ele é “ébvio”, pois sdo formas representaveis na consciéncia de um ego
cogito e cuja grandezas sao presumidas (como o tempo, espago, massa, comprimento
e etc). Assim, elas serdo fundamentos para as ciéncias particulares (portanto,

positivas) e também para a matematica e para metafisica.

Ao menos parecemos acompanhar o que Husserl afirma em Légica Formal e
Légica Transcendental. No §93, o fildsofo assevera que o pressuposto ingénuo do
mundo pareceu ter sido suspenso no esforgo cartesiano, assim todo o conhecimento
objetivo funda-se em um ente, o ego cogito (HUSSERL, 1962, p. 239). Husserl
entende que, dessa maneira, comega a filosofia transcendental moderna pelo
descobrimento da subjetividade transcendental. Todavia, Descartes ndao suspende
radicalmente o mundo, dentro da subjetividade esta “escondido” a necessidade de um
mundo pré-cientificamente dado. A subjetividade esta em relagdo com o mundo de
algum modo, ela € um mens sive animus, substantia cogitans. A partir de unicamente
esse fragmento do mundo, procede-se de forma dedutiva e légica investigar todo o

resto.

Assim, Descartes funda a primeira filosofia transcendental em conjunto com o
primeiro método transcendental que em seu dmago possui um a priori ingénuo, que
fundamenta a fisica, a astronomia, portanto € um a priori da causalidade, o
pressuposto ingénuo de evidéncias ontoldgicas e légicas (HUSSERL, 1962, p. 238).
Se pudermos ilustrar anedoticamente, Descartes explica como uma caneta parece
quebrar ao ser imersa em um copo com agua, pois, o a priori que da fundamento a
essa regra carrega consigo um mundo objetivamente dado. Por outro lado, isso
desvaloriza como a subjetividade poderia constituir um significar diferente ao fato
fisico da refragéo. A intencionalidade, portanto, ndo participa com toda sua poténcia

de correlacionar a consciéncia ao mundo, e disso rastrear um a priori universal. Entao,
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Descartes entende que o mundo ndo € necessariamente um “fendmeno”, mas
representagdes de objetos que se dao como si e por si em uma espago-temporalidade.
Logo, o carater do transcendente, podemos dizer, é aquilo que é duvidoso e

indemonstravel.

3.1.2. O novo sentido para o método transcendental a partir de uma critica

da razédo pura

Decerto, Descartes reconhece a possibilidade de objetos representarem-se
como si e existem por si mesmos. A diferenga do que Kant ira apreciar no ‘Segundo
Prefacio’ da CRP, com a revolugao no pensamento proposto pelo “giro copernicano”.
Funda-se aqui um novo sentido para o método transcendental em Kant. Em vista
disso, o filésofo desejava uma ciéncia segura, que faga progressos conforme um plano
e metas, mas na metafisica ndo existia um consenso sobre o método (HOFFE, 2005,
p.41). A CRP é, desse modo, um tratado sobre o método (KANT, 2010, p. 49).

Por isso que Kant assemelha seu projeto de filosofia com o método da
astronomia de Copérnico, uma vez que metodologia copernicana propde uma nova
posigao sobre a ideia da rotagdo do sol em torno da Terra. Salienta-se que aqui Kant
parece ter uma premonicao sobre a necessidade de uma nova orientagdo que nao
seja ingénua na crenga do mundo tal como o sujeito percebe. Hoffe, por exemplo,
indica que Copérnico supera a perspectiva de uma consciéncia natural ao encontrar
uma nova posi¢ao “ndo natural”, Kant entao projeta isso para sua CRP ao orientar de
uma nova maneira o sujeito ante seu objeto como fez Copérnico com o movimento do
sol e dos planetas (HOFFE, 2005, p.41).

O método transcendental kantiano, no tocante as suas principais diretrizes,
avanga significativamente em relagdo a Descartes, pois, ao alterar essencialmente a
forma de se orientar, a ontologia também recebe outro tratamento. A teoria do objeto
kantiana esta vinculada a uma teoria do sujeito, isto &, explicita-se a relagao de que
um ente depende do sujeito:

O substancial da Critica da razdo pura consiste na interligagdo de ambos
lados; uma teoria filoséfica do ente, ou seja, daquilo que um objeto é
objetivamente, s6 pode ser elaborada, segundo Kant, como teoria do

conhecimento do ente, e uma teoria do conhecimento apenas como

determinagao do conceito da objetividade do objeto. HOFFE, 2005, p. 45
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Dessa maneira, temos em vista que transcendental € um conhecimento a priori que
trata da possibilidade de um conhecimento a priori de objetos. O conhecimento
transcendental investiga, pois, a possibilidade de se compreender a estruturagéo e a

estrutura dos objetos enquanto objetos.

E, pois, ontologia. Transcendental, porém, ndo é chamado apenas o
conhecimento, € também a possibilidade estrutural, ontolégica, diversa da mera
possibilidade logica. Nem tudo que é possivel logicamente, € possivel no sentido
transcendental. A possibilidade transcendental é ontologica, estrutural, constitutiva.
Ela determina a coisa na sua estrutura, define o que a coisa deve ser, para ser tal

coisa''4,

No capitulo sobre o esquematismo, Kant fala de verdade transcendental. Ele
diz que “Todos os nossos conhecimentos, porém, residem no conjunto de toda a
experiéncia possivel, e a verdade transcendental, que precede e possibilita toda a
verdade empirica, consiste na relagdo universal a esta experiéncia” (KANT, 2010, p.
266). Na doutrina do esquematismo (nucleo da légica transcendental, que é o nlcleo
da CRP), Kant aponta o tempo como a intuicdo pura em que o pensamento puro do
objeto tem de se fundamentar. As determinagdes puras do pensamento sido as

categorias.

Assim, é preciso antes esclarecer que o filésofo alemao conserva, entdo, que
a subjetividade transcendental é condicdo sine qua non de acesso ao mundo, no
entanto, os objetos ndo aparecem eles mesmos em si, mas como indeterminados da
intuicdo empirica: como fenémenos. Investigar as condigdes pré-empiricas que
condicionam o surgimento do fendmeno é o papel da Estética Transcendental (a
ciéncia de todos os principios da sensibilidade a priori) e de uma Ldgica
Transcendental (os principios do pensamento puro).

Na ‘Estética Transcendental’ ele distingue entre intuicdo empirica, a posteriori,
e intuigéo pura, a priori (por exemplo, espaco e tempo). Na ‘Légica Transcendental’

ele retoma esta distingdo no que concerne ao pensamento. Existe uma referéncia

114 Aparentemente, em Kant ja havia uma tentativa de perscrutar algum tipo de “esséncia”. Possibilidade
transcendental, ontolégica, estrutural = esséncia. A logica transcendental seria, assim, o ndcleo da
filosofia de Kant, sua ontologia. Ela investiga e fundamenta as relagées de pensamento com os objetos,
pelas quais e nas quais os objetos sdo previamente determinados em sua objetividade antes de toda
experiéncia empirica e para todo conhecimento especial. Trata-se, pois, de conhecimentos, verdades
e relacdes, segundo as quais toda determinagdo empirica se deve orientar. A verdade empirica deve
se orientar pela verdade estrutural-ontolégica (transcendental).
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empirica (a posteriori) e uma referéncia pura (a priori) aos objetos do pensamento.
“Puro” significa, em Kant, independente da experiéncia empirica. Esta independéncia
pode ser formal e unitiva ou transcendental. E neste primeiro sentido que Kant chama
a Logica Geral de Pura — tema desta sdo as regras, segundo as quais o pensamento
unifica as representagdes. Nela ndo se leva em conta a relagao com os objetos. Esta
l6gica é pura, no sentido de ndo ser aplicada. Outra coisa estd em questdo quando

Kant se refere a logica transcendental.

O “puro” tem a ver, portanto, com a referéncia transcendental do pensamento
aos objetos. Trata-se, entdo, de uma referéncia que ndo passa através da intuigao
empirica, de uma referéncia objetiva independente da experiéncia empirica e anterior
a ela. Pensamento puro quer dizer, aqui, uma determinagao objetiva do pensamento,
prévia e anterior, mas constitutiva para a experiéncia dos objetos (KANT, 2010, p.
117). A ‘Logica Transcendental’ trata da relagédo pura do pensamento com os objetos.
A Logica geral é pura no seu método, mas nao no seu tema (KANT, 2010, p. 118). A
Légica Transcendental é pura tanto no seu tema, o pensamento puro, quanto no seu
método. No pensamento puro opera um conhecimento que constitui os objetos
enquanto objetos, em suas estruturagdes. O modo de conhecer e de proceder (do
método) da Logica Geral Pura e da Logica Transcendental nao é empirico, a posteriori,

mas sim a priori, puro.

3.1.3. Os pressupostos nao esclarecidos dos métodos transcendentais

de Descartes e de Kant.

Com pouca dificuldade, podemos observar que Kant preserva em seu
pensamento uma filosofia orientada pelo método e os progressos das ciéncias
naturais, ou ao menos nao queria os contrariar. Essa tese é endossada por Morujao,
ao afirmar que na base da filosofia de Kant impera o modelo da ciéncia da natureza
que surge na Modernidade e ela se estabelece como um pressuposto:

Tem sido afirmado, e com razdo, que é o modelo da ciéncia da
natureza que se encontra na base da filosofia de Kant. Esta ndo seria mais
do que a filosofia considerada possivel para o mestre de Kdnigsberg em
época impregnada de fervor cientifico. Na verdade, todo o pensamento
kantiano tem presente essa ciéncia exata, emergente na Ildade Moderna e
que se vai impondo, progressivamente, a todos os dominios do real.
MORUJAO, 2010, p. 8
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Sendo assim, o filésofo alemdo, embora se propunha a confrontar uma
orientagdo ingénua no mundo, assentou seu método transcendental em um mundo
com objetos independentes da subjetividade, enquanto coisas-em-si (Ding an sich),
que sao incognosciveis. Em outras palavras, queremos dizer que o método em
questdo se baseia em uma investigacdo de como se fundamenta a objetividade

enquanto conhecimento cientifico de um mundo previamente dado.

Ora, essa é a concepgdo da atitude natural. Os objetos estdo existindo
independente de nés. Isso se verifica apds a epoché, quando ha uma virada para os
atos intencionais, enquanto o resto confere estar “em parénteses”, e como explica
Luft, ha uma ciséo entre sujeito e mundo como dois entes distintos: “A atitude natural
esta alheia a esses atos subjetivos. Na atitude natural, experimentamos o mundo
como existindo independentemente de nés.”"'® (LUFT, 2007, p. 373).

Posto isso, parece que Kant ndo procede adequadamente com uma epoché e
areducgao transcendental genuina, dado que o sentido do seu transcendental o sujeito
carrega pressuposicdes elas mesmas nao esclarecidas. Acreditamos que, por
exemplo, na ‘Refutagdo do idealismo’ (KANT, 2010, p. 269) fica mais claro que Kant
herda o problema cartesiano de supor objetividades prévias. Em sintese, o filésofo
afirma que é exigida uma reversao no pensamento cartesiano no tocante a derrocada
do filésofo francés em estabelecer que a “obviedade” da experiéncia externa é
imediata. Apesar dessa critica, Kant ndo explora a intuicdo do dominio pré-cientifico,
transcendentalmente purificado. Ao contrario, ele carrega ainda consigo o
pressuposto de um mundo, ao condicionar o aparecimento do fendbmeno ao tempo e
espago. A coisa-em-si kantiana permanece um enigma, que Husserl denomina como
parte da “formagao mitica” de conceitos na filosofia critica (HUSSERL, 2012, p. 93).

Dado isto, Kant parece néo deixar as vistas que o sujeito opera antes no mundo
pré-cientifico, isto €, seu método ndo inclui uma intuigdo-mostrativa''® (HUSSERL,
2012, p. 92) do dominio do mundo da vida. Desta maneira, o método é muito restrito
em escopo, como afirma Mohant, as condigdes pré-empiricas para o surgimento do

fendmeno na CRP agregam muito pouco do ponto de vista fenomenoldgico:

115 “The natural attitude is oblivious to these subjective acts. In the natural attitude we experience the
world as existing independently of us.”

116 Bem se sabe que toda intuigéo, enfim, € um ‘ver algo’. A palavra alema Anschauung [intuigdo] possui
o radical —schauung, que originalmente remente a palavra Erschauung [viséo]. No portugués, a palavra
intuicdo deriva do prefixo in- e o radical -tueor, portanto é inteueor significa “olhar para; vigiar”).
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Por causa da natureza intelectual da consciéncia kantiana, a "Estética
Transcendental" da Critica da Razdo Pura é, como Ricoeur corretamente
apontou, a menos fenomenoldgica. A espacialidade e a temporalidade que a
"Estética Transcendental" fundamenta na natureza do humano a
sensibilidade é o espago da geometria euclidiana e o tempo - apesar de sua
'interioridade’ (Innerlichkeit) - é o tempo da fisica. A enorme diversidade
qualitativa de espago e tempo conforme eles caracterizam os mundos da vida
pré-cientifica no foi, e ndo pode ser, o tema da reflexao kantiana. MOHANT,
1996, p. 257
Agora temos em vista uma base para evidenciar a diferenga entre os métodos
transcendentais. O sentido de transcendental que guiou o método de Kant é o mesmo
que Husserl designou para a fenomenologia, contudo o método regressivo kantiano

considera apenas a esfera natural de ser do mundo.

3.1.4. Por um método para todos os possiveis objetos da consciéncia,

nao comprometido apenas com o factual

Como elucida Barreto, Husserl preserva um certo sentido, critica outros e
constréi novos sentidos ao transcendental (BARRETO, 2009, p. 62). Esse sentido
preservado nos ja constatamos no inicio desse estudo, ao salientar que nas CM o
fildsofo por mais de uma vez denomina a fenomenologia como um tipo de filosofia
transcendental. Entdo, numa primeira vista, Husserl € um continuador da filosofia
transcendental de Kant enquanto ideal de ciéncia e conhecimento. Isso também é
entendido por Barreto, ao afirmar que Husserl refere-se a fenomenologia
transcendental como um tipo especial de conhecimento reflexivo, que nado se dirige a

objetos, mas a maneira como os conhecemos (BARRETO, 2009, p. 62).

Também destacamos anteriormente momentos das CM, indicamos que em
secgOes de Légica Formal e Logica Transcendental e a clarificagéo feita em Krisis nos
certificamos que Husserl lanca Descartes como pioneiro da filosofia transcendental.
Husserl assevera que as reflexdes cartesianas deram um significado eterno que

caracterizou o surgimento do “método e a problematica fenomenolédgico-

117 Because of the intellectual nature of the Kantian consciousness, the "Transcendental Aesthetic" of
the Critique of Pure Reason is, as Ricoeur rightly pointed out, the least phenomenological. The spatiality
and the temporality which the Transcendental Aesthetic grounds in the nature of the human sensibility
are the space of Euclidean geometry and the time - in spite of its 'inwardness' (Innerlichkeit) - is the time
of physics. The enormous, qualitative diversity of space and time as they characterize prescientific life
worlds has not been, and cannot be, made the theme of Kantian reflection.
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transcendental” (HUSSERL, 2013, p. 39) que possa fundamentar rigorosamente todo
tipo de conhecimento. Noés trouxemos entédo a luz que o método transcendental de
Husserl ndo cobigava conhecer somente as condi¢gbes a priori do conhecimento

cientifico.

Dessa forma, entende Mohanty, que a filosofia transcendental de Husserl nao
é uma investigagdo das condicbes da possibilidade de um dado corpo de
conhecimento cientifico considerado a priori verdadeiro do mundo (MOHANTY, 1981,
p.8). Portanto, prossegue o autor, a questdo fundamental para Husserl ndo é como é
possivel a verdade cientifica, mas como sdo possiveis os significados - incluindo os
significados “ciéncia” [science] e “verdade” [truth]. Dessa forma, se a possibilidade de
um corpo de verdades se baseia em principios (como os kantianos), os significados

sao constituidos na vida originaria da consciéncia (MOHANTY, 1981, p.8).

Depois das LU, Husserl comecou a investigar mais profundamente o a priori do
correlato entre atos intencionais e o mundo, isto €, as condi¢des a priori sob as quais
a intencionalidade constitui a experiéncia em geral. O giro transcendental de Husserl
interessa n&o apenas o cientifico, no campo da positividade, mas também em varios
outros estratos como o avaliativo (baseado em sentimentos, afetos ou emogdes) ou
normativo (com base na vontade) (BARRETO, 2009, p. 62)'8.

Portanto, o método transcendental formulado por Husserl define a
fenomenologia como a ciéncia do puro a priori. O a priori que se intui na fenomenologia
ndo é “objetivo”, que carrega a necessidade de se supor alguma outra ciéncia. De
maneira oposta, ele tem o carater de ser “puro” e possibilitador. Como afirma Barreto,
as estruturas a priori da fenomenologia referem-se a toda experiéncia humana em
geral, cognitiva ou ndo (BARRETO, 2009, p. 63).

Dada essa interpretagdo, o método transcendental de Husserl delimita um tipo
de experiéncia totalmente nova. Assim, devemos agora converter a analise da
explicagdo sobre o método transcendental para a elucidagdo da experiéncia
transcendental. O que faremos nos proximos tépicos sera a sistematizagdo da
possibilidade e do horizonte da experiéncia transcendental, que nao esta determinado
nas CM: a experiéncia transcendental se realiza no horizonte da experiéncia pura no

mundo da vida.

118 |sto &, a raz&o axioldgica e razao pratica, além da teodrica.
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3.2.0 método transcendental fenomenolégico e os elementos

possibilitadores da experiéncia pura do mundo da vida

Certamente no método transcendental de Husserl, o procedimento da epoché,
assim como o sentido da redugéo transcendental, sdo fundamentais para alargar o
sentido da experiéncia e, dessa maneira, poder incluir também a experiéncia
transcendental. Devido aos esclarecimentos vigorosos da Krisis, devemos
acrescentar aqui também que o mundo da vida nos da um esclarecimento ulterior. Ele
€ 0 horizonte em que se realiza a experiéncia transcendental. Devido a necessidade
de um retorno ao quotidiano esquecido, ao dominio pré-tedrico, substruido pela
técnica e que fornece o solo a priori de evidéncias originalmente intuiveis,
experienciamos dessa maneira o a priori universal, em uma experiéncia pura que se
joga no mundo da vida. Sua pureza esta em relagdo a esta vida pré-cientifica, que
diferente do mundo objetivo pré-dado, ele é intuido antes de toda facticidade e dos
juizos da ciéncia positiva.

O mundo da vida é desvelado quando se pratica uma epoché fenomenologica,
que abre essa dimensdo pressuposta a atitude natural ingénua. Temos, assim, um
campo de evidéncia originaria (HUSSERL, 2012, p. 189). A epoché redutora sé
alcanga o seu sentido quando abre este campo (HUSSERL, 2012, p. 197). Quando
se funda na subjetividade apoditica a possibilidade do conhecimento, lograr-se-ia
expressar que o sujeito prescreve regras validas a priori de toda facticidade para
conhecer objetos. A epoché fenomenolégica que consuma necessariamente a
reconducédo a certeza daquilo que o sujeito intui, isto é, ela permite uma experiéncia
intuitiva no mundo da vida, pois assim, a epoché tem o efeito de proceder
corretamente com certeza do ego cogito e suas cogitationes, ou seja, a redugdo
transcendental.

Efetivamente, qualquer redugdo parece ser possibilitada pela epoché. Em
diferenga as CM, em Ideen | Husserl expde que a epoché fenomenolégica antecede

as redugdes fenomenologicas, embora ndo explicite quais sdo elas''®. Aparentemente

119 |sto é, ndo estamos negando que ndo ha redugédo fenomenoldgica e a “redugédo eidética”. Ao
contrario, é notério que é a primeira vez, dentro do giro transcendental, que Husserl elabora a ideia de
tais redugdes. Contudo, Husserl se serve de conceitos gerais, como “reducdes fenomenologicas” (conf.
HUSSERL, 2016, p. 29) e algumas vezes “redugdes transcendentais” (conf. HUSSERL, 2016, p. 28).
Queremos indicar que nas MC, Husserl parece ser mais claro. O primeiro procedimento a ser feito é a
epoché fenomenolégica (HUSSERL, 2013, p. 58), que permite o acesso a indubitabilidade do ego
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a primeira redugdo a ser apresentada € a intuicdo eidética. O fenomendlogo afirma
que a consciéncia pura é manifesta de maneira autdbnoma quando se suspende a
validade da atitude natural e a tese de existéncia ligada a todo o mundo natural, assim
é possivel explicitar os resultados de uma analise eidética das relagbes entre
consciéncia e mundo (SACRINI, 2018, p. 142).

Sacrini afirma que a estrutura eidética da consciéncia ndo carece de nenhum
mundo em particular para ser o que &, dessa maneira a suspensado da validade
existencial do mundo empirico em nada afeta a consciéncia, “mas supde o seu ser
autdbnomo absoluto” (SACRINI, 2018, p. 142). Assim, no §33 do Ideen | o autor
explicita que a epoché revela essa consciéncia pura, enquanto residuo
fenomenoldgico, porque esta suspensao de validade franqueia o acesso a toda regido
fenomenoldgica (HUSSERL, 2016, p. 84).

3.2.1. O desenvolvimento do método transcendental em Husserl: A

epoché e redugao transcendental

Como ja abordamos, Husserl ndo entende a sua epoché como uma duvida,
mas a tentativa de duvidar de algo. Sobre isso, Smith atesta que para Husserl a
epoché é um expediente metddico para escolher certos pontos que podem ser
trazidos a luz em esséncia e evidéncia (SMITH, 2003, p. 20). Parece que em
Descartes, a duvida pode ser superada e garante um “retorno” ingénuo a vida natural
e objetiva. Ao contrario, na epoché néo ha uma “reversdo”, como assevera Husserl na
Krisis?20, pois isto seria simplesmente admitir somente a existéncia da atitude natural
e, portanto, esvaziaria o sentido de um filosofar que busca o Unico sentido verdadeiro
(SMITH, 2003, p. 25).

Apesar disso, a forga com que a epoché fenomenoldgica influencia no pensar
meditativo e fenomenoldgico, esboga-se um possivel problema da existéncia de um
ego cogito apoditicamente certo. Alids, nada mais parece ser apoditicamente certo,
até mesmo na esfera na consciéncia pura: “Certamente que, com isso, ndo esta ainda

decidido o problema da apoditicidade e, com ele, o problema do primeiro fundamento

antecedente a doagédo (HUSSERL, 2013, p. 59) e da intuigdo eidética (“redugao eidética”) como a forma
fundamental de todos métodos transcendentais particulares (HUSSERL, 2013, p. 111).

120 “Mas podemo-nos abster, sem mais, de toda a validade, ou seja, podemos, para todos os efeitos,
ndo leva-la a cabo. " HUSSERL, 2012, p. 191
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e do terreno para uma Filosofia.” (HUSSERL, 2013, p. 365). Na nossa investigagédo
também foi mencionada a dificuldade que Husserl teve ao esbarrar com a meméoria,
pois ela ndo da testemunho apoditico, embora tenha que ser recorrida para atestar a
gama de fendmenos descritos na ‘Quarta Meditagdo’. Assim, num lapso kantiano,
Smith demonstra que Husserl aborda uma questdo “critica” do conhecimento
fenomenoldgico: quais sdo os limites do engano na esfera do eu transcendental? Até
onde se estendem os componentes indubitaveis? (SMITH, 2003, p. 25)

As respostas para essas perguntas e a dissolugdo da aparente nao
apoditicidade esta em compreender o sentido da redugéo transcendental. ‘Reducao’
deriva da palavra latina reductione. O prefixo re- indica a nogao de voltar, enquanto -
ductione € uma variagao do vocabulo ductio, que pode significar condugé&o. O conceito
fenomenoldgico de reducéo é uma condugéao de volta as fontes originarias, isto &, que
conduz a empiria originaria (HUSSERL, 2012, p. 201). Tal qual nds ilustramos de
inicio, uma nogao de uma reducéao ja estava presente na filosofia classica. Por isso,
Husserl sugestiona que a filosofia deveria se conduzir pelos antigos caminhos, desta
maneira seria possivel concretizar o ideal de uma Ciéncia Universal.

Dado isto, a redugao transcendental é a recondugéo para o eu transcendental
que esta fora do curso do mundo, que sera um mero espectador que, no intento de
uma filosofia rigorosa, descreve as suas vivéncias intencionais das quais seu a priori
tornar-se-a o tema da Ciéncia Universal. Significa, em outras palavras, alcangar a
evidéncia apoditica do ego cogito pela redugéo a visada intencional (ou cogito) e ao
puro objeto intencional. Concomitantemente, as cogitata tém o privilégio de também
estarem em apoditicidade junto ao ego. Fixar este eu transcendental como centro
fundador dessa apoditicidade para o fluxo do mundo é evocar a revolugéo copernicana
epistemoldgica.

Desta forma, redugdo transcendental e epoché parecem estar intimamente
vinculadas e, na nossa investigagao, é possivel vislumbrar que ambas redugbes sao
uma s6. Vejamos que nas CM, Husserl afirma que o ego puro precede o ser natural
do mundo. Assim, a epoché transcendental na medida em que reconduz ao terreno
de ser transcendental, chama-se ‘“redugédo transcendental-fenomenolégica”
(HUSSERL, 2013, p. 59)'21.

21O que de fato nos interessa mostrar aqui ndo € uma inviabilidade do acesso a subjetividade
transcendental e, portanto, ao terreno de pre-doagdo do mundo objetivo. Mas que a epoché é
imprescindivel para o filosofar fenomenolégico. Ela condiciona um retorno para dentro de si, condigéo
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Na Krisis, como vimos anteriormente, Husserl faz longas explicagdes e revela
muito mais detalhes da riqueza da epoché e da redugdo transcendental. Como
salienta Smith, Husserl € mais enfatico nesse escrito, por dizer que ndo ha realismo
mais forte do que a posicéo que se encontra depois da epoché, se por realismo nada
mais se quer dizer que estou certo de ser ser humano que vive nesse mundo (SMITH,
2003, p. 22). De acordo com o autor, Husserl sustenta que ha a necessidade de
superarmos a atitude da vida natural do mundo e para podermos estudar o que é o
mundo como solo de validade prévio € necessaria uma alteragao total de orientagao
por uma epoché universal de espécie completamente Unica (HUSSERL, 2012, p. 121).

Portanto, hd um desnudamento de novos obstaculos, pois Husserl enxerga nela
uma alteracdo [Umstellug], transformagdo [Umwandlung], reversao ou inversdo
[Umkehrung] necessaria para refletir os problemas transcendentais desta
“parententizagdo” (MORAN, 2012, p. 240). Assim, a epoché suspende todos os
compromissos epistémicos em um sé golpe, interrompendo [unterbrechen] todos os
interesses naturais, entretanto, preservando o fluxo de consciéncia e o mundo como
mundo do ego (MORAN, 2012, p. 241). Assim, revela-se a correlagdo universal do
mundo e da consciéncia de mundo. Visa-se aqui a vida da consciéncia da
subjetividade transcendental (que Husserl denomina de “realizadora da validade do
mundo”)'??, e suas aquisigbes sobre o mundo. Desta forma, epoché possibilita a
redugéo transcendental (HUSSERL, 2012, p. 124) 123,

3.3.A ontologia do mundo da vida: entre o universal a priori objetivo e o a

priori universal do mundo da vida

Dado esclarecimento anterior, a epoché na Krisis € determinante para “dar vida”

ao ego e desobstruir o acesso as nossas vidas elas mesmas sem o viés interessado

para o filosofar. Como afirma Husserl, uma vez na vida deve procurar dentro de si a sabedoria, e que
esta é assunto totalmente pessoal do fildsofo (HUSSERL, 2013, p. 40). Entdo, necessariamente a
filosofia fenomenolégica comega como esse saber a partir do interno, como ensinava Sécrates a Fedro.
Na opinido de Smith, Husserl asseverava que a descoberta cartesiana do ego cogito deveria ter sido
mais explorada pelo filésofo francés, pois examinar a consciéncia pura do ponto de vista transcendental
€ o campo da ciéncia rigorosa que respondera pelos anseios de conhecimento que nos foi legado por
Sdcrates e Platdo (SMITH, 2003, p. 20).

122 HUSSERL, 2012, p. 124

123 A epoché tem dois aspectos: um negativo e outro positivo. O negativo consiste na detengéo (emoxn,
em grego) da atitude natural e da sua tese do mundo como um dado absoluto, desvinculado da relagéo
com a consciéncia; € um por fora de parénteses, isto €, um néo fazer uso desta tese e da sua crenga.
O aspecto positivo coincide com a redugdo: a recondugdo ao terreno do ser transcendental.



129

do cientista'?*. Ao efetuar a epoché nada desaparece, como na suspensio de juizo
propria do ceticismo. Tudo continua a ser aquilo que €, em relagdo ao anterior a
epoché, como fatos na unidade do mundo da vida pré-dado. Mas como dito
anteriormente, Husserl apresenta particularidades nessa apresentacéo da epoché, a
ponto de o filosofo alegar que ela funciona como uma transformagéo pessoal
completa, ao ponto de se comprar com uma conversao religiosa (HUSSERL, 2012, p.
112).

Uma possivel justificagdo para isso se da por considerar que Husserl, em
relagdo as nossas vidas particulares, afirma que temos interesses ligados aquilo que
fazemos: como professores, como civis, pais de familia, etc. O novo interesse teérico
do mundo da vida em seu modo de ser préprio exige que esses interesses particulares
também sejam suspensos. Por exemplo, um pedagogo ao cunhar determinado
formato a um punhado de madeira e os denominam como pegas para se ensinar
calculo matematico, ele se direcionou ao mundo com um olhar interessado, sob a
perspectiva de uma ciéncia do ensino e da aprendizagem. Husserl sugere que essa
atitude profissional, embora enraizada no mundo pré-cientifico, ndo configura uma
tematizagdo do mundo da vida. Ele esta ali ainda apenas como pressuposto, como

base para aquela atitude profissional.

Para Sacrini, Husserl indica claramente que a recusa da orientagdo moderna
nao significa o abandono da orientagédo tedrica em geral e um consequente primado
da vivéncia pré-cientifica para a descrigdo do mundo da vida (SACRINI, 2018, p. 344).
Infere-se entdo que na maioria das vezes as situagbes vividas pré-teoricamente
pressupdéem o mundo da vida como horizonte inesgotavel de inimeros dominios
particulares, circunscritos conforme os interesses vigentes (SACRINI, 2018, p. 344).
Dai decorre a comparagao a conversao religiosa: apos suspendermos nossos
interesses, vieses, posi¢cdes acerca do ser, nos abre diante dos olhos uma vida
reformada, cujo olhar se direciona da mesma forma ao concreto, ele é apenas uma

possibilidade diante a multiplicidade infinita de contetidos possiveis.

124 Na ‘Segunda Parte’ da Krisis, Husserl mostrou que as ciéncias na modernidade se desenvolveram
numa perspectiva de um método cuja universalidade do ser se realizava como eventos apenas fisicos
e “traduzidos” como caracteres matematicos. Essa substrugdo impedia qualquer investigagdo ao
subjetivo e em consequéncia ao dominio pré-tedrico. A fenomenologia, como afirma Sacrini, retornaria
a um sentido n&o restrito de ser (SACRINI, 2018, p. 338). Assim, o método fenomenolégico explicitaria
a experiéncia da vida pré-teorica, da vida desinteressada, livre de vinculos com a objetividade e
colocaria em pratica um método que seja uma ontologia formal dessa vida, como um estudo sistematico
da totalidade daquilo que é (SACRINI, 2018, p. 338).
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Trata-se agora de fazer valer os proveitos dessa “vida convertida”. Isso
demanda a necessidade de pensar como sao possiveis 0s objetos a priori, isto €, uma
ontologia do mundo da vida'?®, em sua estrutural geral (HUSSERL, 2012, p. 113).
Nessa empreitada, Husserl propdée uma distingdo de dois conceitos, que sao
importantes para nossa investigagao: do universal a priori e do a priori universal do
mundo da vida. Segundo Husserl, a ciéncia objetivista moderna se funda numa nogéo
de um a prioriingénuo, cuja evidéncia dispensa uma fundamentagéo anterior, sempre
pressupondo obviedades que jamais sdo formulaveis cientificamente de modo
universal, ou seja, elas ndo sédo reconduzidas a algum tipo de universidade cientifica
essencial (HUSSERL, 2012, p. 115).

O autor chama a atengéo para que na cientificidade moderna essas “estruturas
evidentes” (no sentido de serem tomadas como “obviedades”) a priori sdo
consideradas validas por serem assentadas no mundo pré-cientificamente dado como
espaco-temporal (HUSSERL, 2012, p. 114). Dessa forma, possuem uma exatiddo que
pertence ao sentido do a priori geométrico'?®. Entédo essa é a diregdo de um a priori
da “escola objetivista tradicional” (HUSSERL, 2012, p. 114) que nao esclareceu o
fundamento da validade. Tal fundamentacéo de validade tem que se referir ao mundo

da vida, embora ainda oculto.

O mundo da vida se distingue do mundo pré-dado objetivamente por portar um
a priori anterior e fundamental, que define a validade ou ndo do a priori objetivo na
sua tarefa, teorizar, ou dar resultados. Assim, diferenciam-se: o a priori universal do
mundo da vida, cuja caracteristica é ser puro e configurar o sentido produzido pelo a
priori objetivo. O a priori universal puro do mundo da vida é descoberto ja na epoché,

dada a elucidacgao anterior.

E importante aqui salientar um debate levantado por Pentzopoulou-Valalas.

Segundo a autora, Husserl emprega na sua obra seis tipos de a priori, mas para

125 E interessante apontar que Husserl pensa a ontologia como o sentido ja mencionado anteriormente.
Afirma Sacrini que a doutrina pura da esséncia do mundo da vida, isto €, uma ontologia, significa o
mesmo que Husserl utilizava desde o inicio da década de 1910: explicitagdo de principios constituintes
a priori que delimitam em termos de possibilidades ideais os fendbmenos de um determinado dominio.
Nesse caso, fixa-se rigorosamente relagdes a priori entre os componentes do dominio do mundo da
vida e atencipam-se as principais caracteristicas dos eventos empiricos que exemplificam as
possibilidades ideais que configuram certo tipo de ser (SACRINI, 2018, p. 345).

126 Entéo todo corpo é pensado como um corpo no sentido da fisica. Sendo assim, a psicologia,
enquanto se propde a ser a ciéncia da subjetividade, comega a gradualmente comprar esse
pressuposto. Dando assim a origem ao behaviorismo, a ciéncia do comportando sob o nome de
psicologia.
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compreender em que sentido eles se referem, é preciso entender que no ambito da
fenomenologia, a ontologia formal e a I6gica pura estao situadas no dominio do a priori
desde o inicio. Isso é justificado porque a ontologia formal € uma doutrina a priori do
objeto e o “formal apofantico” [formal apophansis] é a ciéncia a priori das categorias
de significagdo (PENTZOPOULOU-VALALAS, 1981, p.115). A autora prossegue
afirmando que uma das tarefas dos Prolegomena era trazer corretamente a
consciéncia o objeto ideal em oposi¢ao ao fato empirico. Desta forma, ela concorda
que todos os movimentos do pensamento husserliano, ao menos nas quatro primeiras
investigacdes, conduzem a um a priori formal e um a priori da idealidade abstrata
(PENTZOPOULOU-VALALAS, 1981, p.115). Assim, o formal a priori é o logico a priori
e objetivo a priori PENTZOPOULOU-VALALAS, 1981, p.115). Decorre dai que pode-
se afirmar que, em diferenga a Kant, os dados da experiéncia podem ser a priori pois
trata-se de um ambito pré-empirico:
Este a priori é essencialmente designado por independéncia em relagéo a
toda singularidade empirica. O formal a priori entdo determina o conteudo da
ciéncia em geral. Pois, se para Kant, a ciéncia se baseia nos dados a
posteriori, os dados da experiéncia; para Husserl, esses mesmos dados séo

a priori, uma vez que se constituem na intencionalidade da consciéncia.
(PENTZOPOULOU-VALALAS, 1981, p.115).

Embora a autora coloque a sua investigagéo para entender os sentidos do a
priori em Husserl, todos eles tém coextensdo ao método transcendental
fenomenoldgico, ou seja, ao menos trés conceitos fundamentais do método fazem
referéncia ao a priori: esséncia, subjetividade transcendental e mundo da vida.
Segundo Mohanty, eles sdo também os trés estagios do pensamento de Husserl,
portanto, a investigagdo sobre o a priori na fenomenologia é coextensivo aos trés
conceitos (MOHANTY, 1981, p.1).

3.3.1. A experiéncia transcendental é a experiéncia pura do mundo da

vida

Como mencionamos anteriormente, a tarefa de Husserl na ‘Terceira Parte’ da
Krisis é delimitar os horizontes da experiéncia pré-tedrica e sua relagdo com o mundo
da vida. Isso seria o empreendimento para entender e solucionar a crise das ciéncias

europeias. A origem da crise, em sintese, encontra-se no fundamento cientifico. A
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ciéncia objetiva menospreza o estudo da experiéncia da subjetividade humana,
enquanto seus contetdos da esfera pré-cientifica.

Assim, institui-se a dualidade da experiéncia, enquanto interna (realidades
psiquicas) e externa (percepgdes sensiveis), que é reduzida as meras correlagdes de
causalidade. A garantia do conhecimento a partir do estabelecimento dessas
correlagdes causais assentava-se nos resultados bem-sucedidos da fisica e da
geometria. Como afirma Sacrini, expandiu-se o dominio da cientificidade objetiva para
o mundo da vida, simplesmente abordando-o pelos recursos cientificos em vigor
(SACRINI, 2018, p. 339).

Assim, Husserl mostrou que essa nogdo moderna de conhecimento objetivo
encobre a experiéncia intuitiva, que se destaca pela sua efetiva experienciabilidade,
enquanto o objetivismo moderno jamais experiencia algo objetivo (HUSSERL, 2012,
p. 105). Isto é, a objetividade & mera aparéncia de ser, portanto, ndo € uma
experiéncia junto a coisa mesma. Por consequéncia, podemos dizer que as ciéncias
modernas detém um escopo limitado de conhecimento exploravel, e o mais
desfavoravel é o mundo ser experienciado de forma ndo original. Dado isso, 0 mundo
da vida se sobressai pela sua evidéncia universal a priori.

Parece-nos aqui interessante mostrar que, portanto, ha admissibilidade de que
a experiéncia transcendental tem como seu horizonte 0 mundo da vida. A nossa
interpretagdo de indicios encontrados entre as CM e Krisis revela isso. No primeiro
escrito, a experiéncia transcendental funda uma nova espécie de cientificidade em um
novo dominio e a delimita como uma esfera de ser sob uma experiéncia subjetiva
(HUSSERL, 2013, p. 65). Husserl volta a afirmar isso na Krisis (HUSSERL, 2012, p.
125), ao dizer que questdes naturais acerca do mundo tém o seu solo no mundo pré-
dado em experiéncias subjetivas, isto €, no mundo da vida. Isso decorre do olhar que
a epoché liberta, consistindo um mudar de atitude, transformando a experiéncia
objetivista em uma experiéncia transcendental (HUSSERL, 2012, p. 125).

Dado isso, podemos entender que a experiéncia transcendental é uma
experiéncia intuitiva na esfera originaria do conhecimento. Contudo, ha aqui uma
pequena dificuldade que precisa ser salientada. A esfera originaria é prévia a toda
objetividade, portanto, como é possivel uma experiéncia do a priori? A elucidagao foi
abordada anteriormente: a experiéncia € uma evidéncia privilegiada, assim ela é o

estar-dado [Gegebenheit] evidente em referéncia direta a originalidade. Desta
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maneira, s6 pode ser pura em relagdo a atitude natural, portanto, a priori. A
aprioricidade tem o carater de ser universal no mundo da vida e, consequentemente,
ndo entra em conflito com a possibilidade da efetiva experienciabilidade.

Assim, Paisana nos explica que para Husserl, a intuigao é entendida ndo como
uma experiéncia de uma singularidade prévia, mas como plenitude [Erfiillung] que
fundamenta a validade objetiva do conhecimento (PAISANA, 1992, p. 67). Portanto,
intuir [a esséncia] é ter consciéncia de um objeto para o qual o olhar se dirige de modo
imediato (HUSSERL, 2016, p. 37)'?". Desta maneira, na fenomenologia
transcendental um conhecimento valido tem de ter sua fundagdo de modo imediato e
sua validade ser a priori (PAISANA, 1992, p. 67).

Podemos assim dizer que o a priori e a experiéncia ndo sdo conceitos opostos.
Ao inverso, 0 a priori e a experiéncia estdo em uma relagao intrinseca, de modo que
€ possivel uma experiéncia intuitiva a priori, devido ao a priori estar livre de todo fatico,
de todo o empirico (HUSSERL, 1962, p. 33). Aqui acompanho Paisana, que afirma
que o a priori ndo se opde a experiéncia, dado que o a priori ndo significa
independente da experiéncia:

O a priori ndo se opde a experiéncia como a universalidade a
singularidade. Nao ha oposigcdo entre a priori e experiéncia, se tomarmos
como ponto de partida absoluto apenas os objectos como sdo visados e
dados. Correlativamente a priori ndo significa independente da experiéncia;
ao inverso, poderemos entdo falar de um a priori material, isto é, dado.
(PAISANA, 1992, p. 67)

Evoca-se aqui também a notavel investigagao feita por Pentzopoulou-Valalas.
A autora também aponta que ndo ha oposicao entre experiéncia e a priori. Segundo a
filésofa, o a priori da experiéncia vivida ndo € o a priori kantiano, que é posto como
independente e anterior a experiéncia empirica (PENTZOPOULOU-VALALAS, 1981,
p. 118). Desta forma, o a priori husserliano é o a priori da experiéncia no sentido
fenomenolégico do termo: ele posiciona-se na conjungdo da experiéncia, entendida
como evidéncia, e da inteligibilidade que implica a constituicdo do objeto como sentido
constituido (PENTZOPOULOU-VALALAS, 1981, p. 118).

Dada essas informagbes, podemos inferir que a experiéncia transcendental é
uma experiéncia genuina, sob o aspecto de estar junto as coisas mesmas. Assim, a

fenomenologia é mais fiel 8 empiria do que todo o empirismo (HUSSERL, 2012, p.

127 Por outro lado, a consciéncia daquilo que pode ser representado em outros atos, tem o potencial de
serem pensados de maneira vaga ou distinta como objeto no sentido da légica formal (HUSSERL, 2016,
p. 37).
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186). Diferente do cientista que examina e teoriza sobre a natureza, pressupondo-a
como um emaranhado de idealidades que possibilitam a sua propria pesquisa, a
fenomenologia preocupa-se em apreender a esséncia do fendmeno em sua pureza.
Tais fendmenos da fenomenologia sdo “anénimos”, no tocante a sua auto-datidade
[Selbstgegebenheit].

O importante em tudo isso é captar a experiéncia da dagdo do mundo da vida
(HUSSERL, 2012, p. 178). Nao se trata de uma experiéncia abstrativa (§ 66). O
método fenomenolégico € um constante pér em jogo uma “visdo de esséncia” na
esfera de ser natural, como uma experiéncia do originalmente dado. E um campo de
intuicdo muito rico este da experiéncia originaria do mundo da vida (HUSSERL, 2012,
p. 181). Sendo assim, o empirismo ndo honrou o seu nome (HUSSERL, 2012, p. 201).

Husserl, por fim, alega que o solipsismo tipico dos empiristas se desfaz porque
a subjetividade transcendental, por fim, ndo aparece mais como o ego puro e simples.
Aparece como a intersubjetividade transcendental da humanidade. “Todas as mentes
constituem uma Unica unidade de intencionalidade” (HUSSERL, 2012, p. 208). Eu
estou implicado na vida dos outros e os outros estdo implicados na minha vida —
transcendentalmente - (HUSSERL, 2012, p. 209). Conhecimento do mundo e
conhecimento do homem andam juntos (HUSSERL, 2012, p. 210). Ambos se
reconduzem ao conhecimento da subjetividade absolutamente funcional (HUSSERL,
2012, p. 211). Nao se trata da subjetividade humana, mas daquela subjetividade “que
se objetiva a si mesma na subjetividade humana.” (HUSSERL, 2012, p. 211).
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CONCLUSAO

Este trabalho pretendeu desenvolver uma elucidagdo do conceito de
experiéncia transcendental, como desenvolvido na obra Meditagbes Cartesianas do
filbsofo Edmund Husserl. Esta proposta emergiu da constatagdo de um possivel
paradoxo no conceito, isto €, entre o que se entende tradicionalmente por experiéncia
e por transcendental. Nas CM, a experiéncia transcendental se diferencia da
experiéncia objetiva por ser de um dominio de ser aberto pela epoché. Por forga desse
empreendimento, a orientagdo ndo é mais a natural no mundo, mas na esfera pré-
tedrica. Entao, aparentemente o seu carater é de ser uma experiéncia do a priori. Nos
esclarecimentos que apontamos na Krisis, Husserl denomina essa esfera prévia como
mundo da vida, o nosso quotidiano encoberto pelos pressupostos da cientificidade
moderna. Portanto, a experiéncia transcendental seria uma experiéncia intuitiva, isto

€, uma experiéncia pura que se joga no mundo da vida.

Sendo assim, o nosso objetivo geral foi de fazer um exercicio de exegese
interpretativa das CM e da Kiisis, a partir do qual foram expostos as os principais
conceitos do método fenomenoldgico transcendental e, desse ponto foi avaliada a
hipétese que dissocia a aparente contradigdo. Dessa forma, esta dissertagdo se
concentrou numa justificavel elucidagao conceitual, pois levantamos uma sugestéo
que reflete segundo a complexidade e o impacto singular que a fenomenologia
estabeleceu na histéria da filosofia contemporanea.

O nosso problema da pesquisa entéo se justifica por, primeiramente, encontrar
um impasse na fenomenologia que pode constituir um debate relevante e contribuir
para outras problematizagdes ja existentes. Durante a pesquisa foram consultadas
varias andlises da relagéo entre a fenomenologia transcendental e a filosofia critica,
comparagdes entre Kant e Husserl, dentre outras varias possibilidades. Mas ha
poucas referéncias que melhor sistematizam esse problema em especifico, sobretudo
se tomarmos a metodologia empregada (a exegese, tanto textual, tanto filoséfica) que
levasse a formular uma hipétese desse aparente impasse.

De certa maneira, é plausivel reiterar que a nossa metodologia exegética foi
efetivamente empregada nos dois primeiros capitulos. No entanto, o terceiro capitulo
foi privilegiado em empregar um método de andlise que fosse equivalente a uma
reflexdo fenomenolégica, ou seja, € uma tentativa de empregar uma viséo

retrospectiva do préprio trabalho, ndo se contentando somente resumir o que se foi
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dito nos capitulos anteriores. Houve uma dedicagéo para indicar que no proprio
movimento da pesquisa, devido a exposicdo dos argumentos das duas obras,
encontravam-se pressupostos que necessitavam ser esclarecidos, assim como era
preciso trazer a luz em que medida os conceitos fenomenoldgicos estao relacionados.

Cabe aqui dizer que a conceitualizagéo foi essencialmente a pedra fundamental
do trabalho, pois a fonte dos mal-entendidos na maioria das vezes advém de “ver” a
fenomenologia com “éculos” enviesados. Um fator que contribui para a complexidade
da fenomenologia é pér em pratica um rigor em estabelecer conceitos que digam e
expressem o que se quer. Por isso, Husserl afirmou certa vez que se ele pudesse nao
se serviria de quase nada do Iéxico filosofico, porque tais conceitos estarem
demasiadamente gastos ou carregados de preconceitos28.

No tocante ao éxito de concluir a pesquisa, convém dizer que se sucedeu em
condigdes excepcionais, especialmente vinculadas a situagéo atual da pandemia do
novo coronavirus. A mudanga repentina do que chamavamos de “normal” afetou a
execugdo do planejamento inicial, pois 0 ndo acesso as desejaveis condi¢cdes de
pesquisa foi gradualmente dificultando a finalizagdo da dissertagdo. Apesar das
dificuldades enfrentadas, a concluséao foi alcangada por nos reorganizarmos segundo
as elogiaveis atitudes da Universidade de Brasilia.

Os obstaculos instituidos e impulsionados pela pandemia, infelizmente, afetam
de modo direto porque ndo temos uma rapida reabilitacdo das disposigdes anteriores
ao surto do virus, mas isso ndo desencoraja a retomada dessa pesquisa em um grau
mais sofisticado. Ha tépicos que merecem um maior desenvolvimento, assim como
tematicas que estdo em aberto para um pleno enriquecimento do debate filosofico.
Nesse sentido, esperamos que essa pesquisa seja a génese de uma possivel tese de
doutoramento, na medida em que se possa aprofundar uma reflexdo sobre a
experiéncia transcendental e o mundo da vida. Tal inquiricdo poderia, por exemplo,
investigar a relacéo entre experiéncia e fenomenologia genética. Também poderia
tratar da inacabada teoria ética fenomenoldgica, que tem um aparente fundamento na

experiéncia transcendental no mundo da vida.

128 De modo bem geral, Husserl afirma que boa parte dos conceitos usados na filosofia sdo bastante
ruins (HUSSERL, 2016, p. 30). Tais terminologias filoséficas em grande parte estdo associadas a
doutrinas caidas em descrédito e equivocidades que podem induzir ao erro. Contudo, ndo se pode
definir as coisas como na matematica, pois dessa maneira a imitagdo do procedimento é infrutifero e
perverso. A fenomenologia transcendental tem o dever de, no decorrer de suas reflexdes, proceder as
clarificagdes e determinagdes sobre as definigdes.
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Por certo, a fenomenologia transcendental é apenas um estagio da
Fenomenologia. A conversao da investigagao para outros niveis da consciéncia, como
€ o caso da fenomenologia genética, demandam um maior tempo de leitura e pesquisa
para que o resultado seja minimamente aceitavel como um trabalho de doutoramento.
O nivel que estudamos nessa pesquisa é o nivel que Husserl chama de “estatico”, isto
€, do objeto dado na atitude natural que, pelas modificagdes intencionais, tendemos a
encontrar o seu eidos. Contudo, como indica as CM, o nivel estatico é convertido para
0 genético a medida que a unidade imanente da temporalidade da vida, de cada
experiéncia singular de consciéncia, possui uma génese temporal. Assim, a exposigao
intencional da génese mostra que ha uma originalidade genética e estatica, que pode
ser experienciada como qualquer categoria de objetos.

O ultimo subitem da dissertagdo menciona a questao da intersubjetividade
transcendental, tema que foi caro a ‘Quinta Meditacdo’ pois a argumentagéo ali
aparentou um enclausuramento do ego, isto é, ndo ha superagéo do solipsismo e nem
ha recuperagdo do mundo objetivo. Ao menos foi o que apontou Emanuel Levinas em
Totalidade e Infinito. Em uma possivel resposta as criticas, Husserl trabalhou o tema
da intersubjetividade concomitantemente com sua teoria ética fenomenologica.
Infelizmente, o tema néao ficou formalizado no que temos de publicado da Kirisis. Por
outro lado, ha um esforgo da comunidade internacional em disseminar e traduzir as
ligdes, as anotagdes e os cursos de Etica que Husserl proferiu durante a década de
1920. Assim, configura-se um vasto campo de pesquisa, cujo assunto tem um carater
inédito e complementaria em que medida a experiéncia transcendental no mundo da
vida fundamentaria a normatividade e a moralidade.

Todas essas possibilidades demonstram que, pelo menos, ha um campo fértil
gerido por esta dissertagdo. Alids, possibilidade é palavra que promove o refletir e o
pensar na maioria das vezes. As pesquisas que antecederam este estudo (por
exemplo, o Projeto De Iniciagao Cientifica intitulado O conceito de ideia: A influéncia
da filosofia critica na fenomenologia transcendental de Husserl) impulsionaram a
curiosidade de buscar esclarecer relagées que nao estao totalmente visiveis, se nos
orientarmos ingenuamente para a fenomenologia.

Nao é absurdo inferir, entdo, que a problematizacdo que foi tratada surgiu
dessa tentativa de esclarecer, de evidenciar relagdes. O texto que produzimos aqui

comega por mostrar o que estamos pressupondo para dai podermos revelar a
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possibilidade do problema. Em outras palavras, esclarecemos que ha o pressuposto
de que a fenomenologia transcendental € um tipo de filosofia transcendental. Sendo
assim, se considerarmos a tradigdo transcendental inaugurada por Kant, o conceito
de transcendental (um conhecimento sobre o que ndo é experiéncia, portanto, pré-
empirico e a priori) € oposto ao conceito de experiéncia. A experiéncia, na perspectiva
da filosofia de Kant, se refere apenas ao empirico, nunca ao transcendental. Desta
forma, conseguimos identificar que ha uma aparente contradicdo em conceber uma
empiria que seja transcendentalmente experienciada.

O escopo deste trabalho constituiu um esclarecimento acerca deste conceito,
pois levantamos e refletimos os conceitos de experiéncia e de transcendental. Bem
como o procedimento da epoché e da redugdo transcendental trazem um sentido
completamente novo para os conceitos anteriores. Como o mundo da vida é a esfera
pré-tedrica a partir do qual Husserl se refere ao horizonte da experiéncia
transcendental, descobrimos que o conceito de a priori ganhou um novo sentido.
Assim, transcendental € um conhecimento sobre o pré-factual e nao sobre o pré-
empirico. Dessa maneira, possivelmente dissolve-se essa aparente contradigéo.

Essas conclusdes foram possiveis devido a no primeiro capitulo fazermos uma
leitura préxima ao texto, conservando quase integralmente a argumentagao do livro.
Procuramos ter o cuidado de rastrear, na primeira parte do primeiro capitulo, em quais
momentos Husserl faz referéncia ao conceito de experiéncia. Contudo, houve uma
necessidade de sermos mais cautelosos do que deveriamos ao reconstituir o
argumento, pois foi perceptivel que nas CM quase ndo ha referéncia a histéria da
filosofia. Claramente por ser pensado como em uma palestra, Husserl ndo conseguiria
falar de tudo e se delongar nas minimas particularidades. Porém, como vamos ver
logo em seguida, Husserl explica na Krisis que sua fenomenologia precisa preocupar-
se tanto com o método, tanto quanto a histéria da humanidade.

Por conta dessa demanda, no item 1.6 fizemos uma comparagéo do conceito
de experiéncia entre Descartes e Husserl. Pudemos entéo extrair que Descartes ndo
reconhecia uma diferenga entre a certeza do experienciar e a certeza do que é
experienciado. Assim, o fildsofo francés deixou escapar que, apesar de ser possivel
duvidar acerca da realidade, ndo se pode duvidar do experienciar. O conceito de
experiéncia cartesiano se aplica, portanto, apenas a um contexto objetivo, fisico e

fatico.
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Descartes era um notavel admirador do método cientifico de Galileu. Esse
método carregava consigo a pressuposigdo de um mundo pré-dado de forma objetiva.
Assim, o fildsofo francés aplica o método cientifico na filosofia e, em sua convicgéo,
estaria edificando uma Ciéncia Universal cujos resultados seriam apoditicos. Husserl
respeita a filosofia cartesiana por essa meta. Ela é o esforgco mais forte na
Modernidade em empregar esforgos para a reforma epistemolégica de todas as
ciéncias, que as une em um fundamento radical. Isso exige a necessidade de
compreender o significado da experiéncia. Decorre dai que se constata a
imprescindibilidade da experiéncia carecer de uma evidéncia absoluta. Embora isso o
distancie de consumar a genuina filosofia transcendental, o filésofo francés descobre
0 ego cogito que carrega consigo “um pedacinho do mundo”.

Por forca da epoché fenomenolégica ndo ha a presungao de um mundo
objetivamente dado. Assim, a experiéncia ndo esta restrita a uma esfera natural de
ser, portanto, fatica. Husserl, dessa maneira, alarga o conceito de experiéncia em
relagdo a Descartes. Na ‘Terceira Meditagao’, o fenomendlogo fixa que a experiéncia
€ uma evidéncia particular, e a evidéncia geral € a experiéncia em sentido amplo.
Desta maneira, amplia-se também as modalizagbes da certeza da existéncia
individual, admitindo que a experiéncia pode ter um carater do “como se” ou
“experiéncia fantasiada”.

Assim, de maneira semelhante prosseguimos na segunda parte do primeiro
capitulo. Contudo, nesse turno relemos as CM na 6tica de discurso do método de uma
filosofia fenomenoldgica transcendental e dessa maneira reconstituimos os
argumentos das ocasides em que Husserl faz mengao ao conceito de transcendental.
E desse modo, no subitem 1.7.5 pudemos contrapor em que sentido ha uma diferenga
entre o transcendental em Kant e em Husserl. Pudemos concluir que ambos fildsofos
entendem o conceito com 0 mesmo sentido, ou seja, como um tipo de conhecimento
que se ocupa menos dos objetos que do nosso modo de os conhecer, na medida em
que deve ser possivel a priori.

O que ira distinguir é a fungdo desse conhecimento transcendental. Por um
lado, a fungdo do transcendental kantiano é formal, isto é, a consciéncia
transcendental kantiana é formadora, como a condigédo loégica da possibilidade de
juizos sintéticos a priori e, portanto, de validez. De outro lado, a fungdo do

transcendental husserliano é constituinte, a consciéncia transcendental de Husserl é
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uma esfera de experiéncia em que todos os significados se constituem, sendo que o
“eu” transporta em si o sentido valido e que esta necessariamente pressuposto por
este sentido.

Foi justamente o fato dessas conexdes e articulagbes entre a fenomenologia
transcendental e a filosofia critica que fizeram Husserl dedicar uma atengao especial
a Kant nos anos 1920. Os manuscritos dos cursos do fenomendlogo dessa época, a
destacar Psicologia Fenomenologica (1925) e Natureza e Espirito (1927), mostravam
que cada vez mais Husserl tinha uma divida com o escritor da Critica. O que acabou
por culminar na ‘Terceira Parte’ da Krisis numa leitura fenomenoldgica da filosofia
kantiana, demonstrando a importancia do pensamento de Kant. Portanto, mostramos
gue ndo é absurdo pensar que a Krisis sdo as “Meditagdes Kantianas”.

Portanto, em sintese, para compreendermos melhor a relagdo entre a filosofia
de Kant e de Husserl tendo em vista o problema da experiéncia transcendental, ha
motivos relevantes para procedermos a nossa investigagdo. Foi possivel constatar
que nessa Ultima fase do pensamento de Husserl ha uma riqueza em suas reflexdes,
que nos convidam a refletir de forma mais profunda sobre aquilo que ndo é possivel
explicitar nas CM.

Nesse sentido, adotando o mesmo método interpretativo, no segundo capitulo
imergimos dentro da Krisis buscando expor os argumentos que possam nos dar
elementos, de modo que viabilizem aferir a nossa hipétese da admissibilidade do
conceito de experiéncia transcendental. Assim sendo, prosseguimos investigando o
conceito de experiéncia e de transcendental nessa obra, cujos esclarecimentos foram
surpreendentemente poderosos e vigorosos.

Embora Husserl infelizmente ndo tenha conseguido terminar a obra, ela
consegue revelar um fildsofo mais maduro e expde mais detalhadamente a razéo da
existéncia da fenomenologia como proposta de renovagéo da filosofia. Dessa forma,
conseguimos meditar junto ao fildsofo sobre a sua visao sobre o presente e o futuro
da humanidade, caso optem por se conduzirem na errancia instituida pela
modernidade, cuja exposicao foi feita no topico 2.1, no qual Husserl reconta a histéria
moderna até a contemporaneidade sob a perspectiva da disputa entre o subjetivismo
transcendental e o objetivismo-fisicalista. Em outras palavras, trata de uma
necessidade de unir todo saber cientifico sob um ideal de ciéncia e um método que

dé resultados aos anseios da humanidade. Portanto, surge no amago do
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Renascimento a ideia de uma ciéncia que parta da subjetividade e de sua vida pré-
cientifica e o ideal objetivista que apresentava éxitos no campo da positividade por ter
como base um mundo objetivamente pré-dado. Por esse motivo, a crise surge
essencialmente pelo método objetivista fracassar na significancia para a vida e o
sentido do ser humano.

Assim, como apontamos nos subitens 2.2.1 e no tépico 2.4, Husserl aponta que
tanto o racionalismo quanto o empirismo fracassaram em compreender o sentido de
uma experiéncia genuina. O racionalismo teve um deslize em n&o proceder
corretamente com o sentido de uma epoché que neutralize qualquer tomada de
posicao perante a objetividade. Dessa forma, o empirismo pouco consegue avangar
no desvendamento da esfera de ser transcendental em conjunto com a experiéncia
genuina, endossando um ceticismo nocivo aos principios do filosofar rigoroso.

Por isso que ha uma necessidade de olhar atentamente a viragem kantiana
sobre isso. O filésofo de Konigsberg efetua uma significativa alteragdo no modo de
orientar-se na filosofia por projetar um método regressivo as fontes ultimas do
conhecimento, no qual ele retomara o projeto da filosofia transcendental de modo que
pressente a necessidade de uma critica a experiéncia.

Nisso, a filosofia transcendental kantiana se torna um problema. Se, por um
lado, Kant acerta com o sentido de uma ciéncia rigorosa e bem fundamentada, por
outro, ele ainda carrega pressupostos consigo, a objetividade do mundo. Portanto,
podemos assim dizer que dessa maneira transcendental e experiéncia configuram
uma oposigao no campo da ciéncia objetiva.

Decorre dai que a fenomenologia busca fazer as reversées no pensamento
cartesiano e no pensamento kantiano na medida em que eles contribuem para o
método transcendental fenomenoldgico. E fundamental elucidarmos em que medida
a fenomenologia consuma o auténtico ideal filoséfico e conduza a humanidade para o
caminho da renovagéao.

Seguindo essa motivagao, percebemos que, com esses elementos, a Krisis é
um exercicio meditativo sobre a necessidade de um retorno ao mundo da vida, ao
nosso quotidiano'? originalmente dado e, portanto, experienciado de forma genuina.

Se pudéssemos ser mais ousados, a Krisis provavelmente esta sustentando a defesa

129 |sto &, seria um cotidiano “modificado”, pois ele é vivido ndo segundo a atitude “natural” (ou seja,
habitual) e sim um cotidiano vivido desde o ethos da vida transcendental.
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da unica experiéncia que realmente tera uma objetividade, isto &, da experiéncia
transcendental.

Seria demasiadamente pretensioso, a esta altura, consideramos isso. Por isso,
o terceiro capitulo se dispds a converter a metodologia exegética para uma tentativa
de reflexdo fenomenoldgica sobre o préprio trabalho, para que a partir da contribuigao
das duas obras, e de modo sistematico, aplicar sinteses sobre a nossa interpretacdo
dos textos para que possa vir a luz as nossas conclusoes.

Seguindo este ideal, tentamos sistematizar, isto €, organizar todas as
evidéncias que sustem a nossa hipétese. Disso pudemos entao conceitualizar e fazer
as elucidagdes mais profundas e de modo mais conclusivo. Sendo assim, o terceiro
capitulo divide-se em dois grandes momentos: as consideragdes sobre o método
transcendental e as consideragbes sobre a experiéncia transcendental

Nesse primeiro ponto, fizemos uma exposigdo dos métodos transcendentais
em Descartes, Kant e Husserl. Foi possivel visualizar entdo que Husserl remontou e
aprofundou o método transcendental sobretudo tendo referéncia Descartes e Kant.
Assim, no item 3.2 mostramos em que medida Husserl faz a critica do método
transcendental de ambos e deu novos passos e consideramos importante um
esclarecimento ulterior do procedimento da epoché, da redugéo transcendental e do
mundo da vida.

E admissivel essa dedicagdo, pois sdo os elementos possibilitadores da
experiéncia transcendental. A epoché abre a esfera transcendental de ser, isto €, o
dominio pré-tedrico anterior ao fatico. Por consequéncia, ela viabiliza a redugéo
transcendental. Portanto, o nosso estudo tem que necessariamente partir de uma
compreensao do sentido da forca da epoché e do tipo de subjetividade
transcendentalmente reduzida. Com os esclarecimentos da Krisis, pode-se inferir que
a epoché é o método necessario para adentramos na esfera do mundo da vida, que
consiste entdo em um dominio livre de interesses e objetividades, capacitando um tipo
de originalidade do que se experiencia. Ou seja, a fenomenologia € uma ciéncia que
vai lidar e tematizar vivéncias originalmente referidas.

Dada a exposigao dos métodos, no segundo ponto do terceiro capitulo, no item
3.4 chegamos as Ultimas sinteses sobre os capitulos anteriores. E possivel entender
que a experiéncia transcendental € uma experiéncia de tipo intuitiva, isto &, que é

imediata e a priori no mundo da vida. Isso significa dizer que na fenomenologia ndo
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h& uma oposigéo entre empirico, como sendo algo “concreto”, e o transcendental,
como instancia abstrata. Sdo duas faces de uma mesma moeda. E mais, o a priori,
por forga da epoché, nao significa separado da experiéncia, mas pré-factual. Entao,
ndo ha contradigdo num tipo de experiéncia (uma evidéncia dada como ela mesma,
de modo original) que possa ser atestada a presenga do ser mesmo anterior ao
factual.

Desta maneira, podemos concluir dessa pesquisa a razoabilidade da hipétese
em admitir uma experiéncia transcendental. Nao se trata de nenhum tipo de paradoxo
ou contradigdo entre os termos. O que pode causar essa sensagdo de absurdo é ndo
compreender as proprias diretrizes que fundamentam a fenomenologia. Meditar uma
filosofia fenomenoldgica presumindo que se domina todo léxico filoséfico, seja de uma
perspectiva histdrica ou ldgica, encaminha diretamente aos equivocos.

Por consequéncia, um fildsofo que pretende meditar fenomenologicamente
deve desprender-se do que considera sabedoria e iniciar com o minimo de
pressupostos. A experiéncia transcendental revela que devemos retornar a nos
mesmos, que devemos refletir segundo uma certa modéstia. O dominio do mundo da
vida esta disponivel para nés, segundo a nossa vontade de lidar responsavelmente
pela humanidade. O oficio do fildsofo ndo é produzir coisas Uteis, que tenham
serventia instantanea. Mas o nao-Util da meditacgao filosoéfica é visto com uma visao
de longo alcance, essencial, importante, decisivo para sabermos direcionar a vida e
também aquilo que pertence ao dominio do util. O tempo atual que sofre as
consequéncias da exigéncia de reflexdes somente Uteis: negacionismos,
obscurantismos e a ascensdo de pensamentos violentos. Sendo assim, ndo deixemos
de esquecer a maxima délfica evocada por Socrates ao dialogar com Fedro: yvei
gEauUTOV.
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